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EINLEITUNG"

Ganz im Gegensatz zu ihren bemerkenswerten Leistungen auf vielen
anderen Gebieten der profanen mittelalterlichen Wissenschaften blieb der
Beitrag der christlichen Araber zum geographischen Schrifttum #uBerst
marginal. Erst das 17. Jahrhundert brachte einen gewissen Aufschwung, den
der beriihmte russische Orientalist Ignatij Julianowitsch Kratschkowski zu-
recht als «etwas Neues» bezeichnet und wie folgt beschreibt: «es gibt jetzt
Werke, die aus den Kreisen der christlichen Araber hervorgegangen sind.
[...] AuBer einer langen und ziemlich einfSrmigen Reihe Beschreibungen
von Pilgerfahrten nach Paldstina und dem Sinai gehoren dem 17. Jahrhun-
dert noch zwei auBerordentlich originelle Reiseberichte an, und zwar derje-
nige des Elias (Ilyas) von Mossul nach Siidamerika und, fast aus der glei-
chen Zeit stammend, der Bericht iiber die Reise des Makarius von Antio-
chien nach der Moldau, der Walachei, der Ukraine und nach Moskowitieny .

Nun stehen Originalitit und Bedeutung der beiden letztgenannten
Werke, die bis in die jiingste Zeit Gegenstand von Untersuchungen und

*) Abkiirzungen:

‘ATIYYAH, al-Fahdris = ‘Aziz Striyal ‘ATIYYAH, al-Fahdris at-tahliliyah li-maptiart Tir
Sind al-‘arabiyah; al-guz' al-awwal, Alexandria, 1970.

BASSILI, Sinai = William Farid BASSILL, Sinai - the monastery of St. Catherine. (0.0.),
1964.

CHEIKHO, Wagsf = Louis CHEIKHO (Hrsg.), «Wasf Tir Sina wa-abniyatihi», in al-
Machrig 9 (1906).

DE MONCONYS, Des Herrn = Balthasar DE MONCONYS, Des Herrn de Monconys unge-
meine und sehr curieuse Beschreibung Seiner in Asien und das gelobte Land/ nach Portugall/
Spanien/ Italien/ in Engelland/ die Niederlande und Teutschland gethanen Reise [...] anjetzo
zum erstenmahl aus der Frantzésischen in die Hochteutsche Sprache iibersetzet von M.
Christian Juncker. Leipzig und Augsburg, 1697.

HADDAD/FRAYGAT, Fihris = Ra$id HADDAD und Fa'iz Fa'iz FRAYGAT, Fihris maptitat
dayr al-Balamand, Beirut, 1970 maptitat dayr al-Balamand, Beirut, 1970.

HINZ, Islamische = Walther HINZ, Islamische Masse und Gewichte, Leiden, 1955

MAIBERGER, Topographische =Paul MAIBERGER, Topographische und historische Un-
tersuchungen zum Sinaiproblem. Freiburg (Schweiz)/Gottingen, 1984.

SLWM, al-Maptitat = Suad SLIM, al-Maptiidt al- arabiyah fi l-adyirah al-urtiguks iyah
al-antdkiyah fi Lubndn; al-Guz' at-tdni: dayr Sayyidat al-Balamand, Beirut, 1994.

1) Ignatij Julianovic KRACKOVSKI, «Opisanie putestvija Makarija antiochijskogo kak
pamjatnik arabskoj geografiteskoj literatury i kak isto¢nik dlja istorii Rossii v XVII veke, in
Sovetskoe vostokovedenie 6 (1949) 186. Auch Georg GRAF sieht im 17. Jahrhundert den Aus-
gangspunkt fiir eine eigenstindige christlich-arabische Reiseliteratur: «Originalarabische Pi-
ger- und Reiseberichte mit selbstindigem Wert tauchen allméhlich erst vom 17. Jahrh. an aufs
(GRAF, GCAL 111, 1949, S. 154).
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Bearbeitungen waren bzw. sind’, véllig auBer Zweifel. Was hat es aber mit
der «langen und ziemlich einformigen Reihe Beschreibungen von Pilger-
fahrten nach Paldstina und dem Sinai» auf sich? Leider macht Kratsch-
kowski keine Angaben, auf welche Arbeiten er sich bei dieser Pauschalisie-
rung bezieht.

Sowohl Georg Graf als auch Joseph Nasrallah kénnen fiir das christlich-
arabische Schrifttum nur eine #uBerst geringe Zahl an derartigen Schriften
nachweisen, die es weder erlauben, von einer langen noch — aufgrund der
mangelnden Vergleichsmoglichkeiten — einer einférmigen Reihe von Bes-
chreibungen zu sprechen’.

Fiir das 17. Jahrhundert gibt Graf eine einzige Schrift tiber den Sinai an,
die Arbeit des sonst nicht ndher bekannten Diakons Ephrem aus Damaskus®.
Nasrallah glaubt diesen Ephrem allerdings schon Ende des 15. Jahrhunderts
datieren zu koénnen, rdumt jedoch ein, daB es sich bei der uns vorliegenden
verschiedentlich edierten und iibersetzten Variante wohl um eine jiingere
Bearbeitung des bisher nicht aufgefundenen, méglicherweise griechischen,
Originals handelt’. Nun beinhaltet die Handschriftensammlung des Klosters
Balamand (Libanon) eine weitere Sinai-Beschreibung, die weder von Georg
Graf (allerdings gab es zu seiner Zeit noch keinen Katalog der Handschrif-
ten) noch von Joseph Nasrallah zur Kenntnis genommen wurde. Diese
Schrift, die einen Besuch des Sinai im Januar/Februar 1636 schildert, soll im
folgenden kurz vorgestellt werden. Ausgehend von einer inhaltlichen Ana-

2) Vgl. Hilary KILPATRICK, «Journeying towards modernity.The ‘safrat al-bafrak Ma-
kariyls’ of Biilus ibn al-Za“im al-Halabi», in Die Welt des Islams 37,2 (1997) 156-177; Ri-
chard VAN LEEUWEN, [ljaas al-Mausili. Een Arabier in Zuid-Amerika (1675-1683), Amster-
dam, 1992. Herman Teule von der Universitit Nijmegen ist derzeit bemiiht, ein Team zur
weiteren Bearbeitung der riklah des Paul von Aleppo zu bilden.

3) GRAF, GCAL III (1949) 157-159 und NASRALLAH, HMLEM 1V,1 (1979), S. 101-102,
229-230.; Louis CHEIKHO glaubte gar, der Sinai-Beschreibung des Halil Sabbag vom Jahre
1753 einen einmaligen Platz in der arabischen Literaturgeschichte zuschreiben zu konnen
(«Rihlat Halil Sabbag ila Tur Sind», in al-Machrig 7 [1904], S. 1012), eine Einschétzung, die
er wenig spiter durch die Edition des Ephremschen Werkes selbst revidierte (s. unten Anm.
52).

4) GRAF, GCAL 111 (1949). 157.

5) NASRALLAH, HMLEM 1V,1 (1979), S. 102-103. Die dort S. 103 erwahnte Hs. im
griechisch-orthodoxen Patriarchat zu Damaskus ist neuer dings unter dem etwas abweichen-
den Titel Ahbdr gabal Allah Tir Sind al-muqaddas wa-fi ayy zamdn buniya ad-dayr wa-ma
huwa as-sabab alladi li-aglihi buniya wa-mafifat al-amdkin al-mugaddasah wa-I-‘agd’ib
allati zaharat fihi Sarhan mansigan erfaBt in al-Maptitat al-‘arabiyah fi maktabat
batriyarkiyat Antdkiyah wa-sd’ir al-masriq lir-rim al-urtiiduks, Beirut, 1988, S. 38, Nr. 218.
Die 80 Seiten umfassende Schrift wurde am 10. Januar 1758 kopiert.
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lyse und daran anschlieBenden Vergleichen mit dem erwihnten Werk des
Ephrem und einer zeitgendssischen europdischen Schilderung des Sinai sol-
len Anhaltspunkte fiir den Stellenwert der Arbeit innerhalb der christlich-
arabischen Reiseberichte des 17. Jahrhunderts zum einen und der Sinai-
Literatur in Ost und West zum anderen gewonnen werden.

A. DIE SCHILDERUNG DES SINAI IN DER HS. BALAMAND 181

1. DIE HANDSCHRIFT

Die Reisebeschreibung mit dem Titel «Nachricht vom Besuch des Ber-
ges Sinai und was wir dort (aufmerksam) betrachteten» (habar ziyarat gabal
Tiar Sina wa-ma ta'ammalnahu hundka) ist Bestandteil der Handschrift Ba-
lamand 181°, einem Sammelband, der auf 1689/1690 datiert ist und einen
gewissen Simeon (Sinawun), der sich als padim (wortlich: Diener, hier aber
in der Bedeutung von Vorsteher, Abt) des Klosters Balamand bezeichnet,
zum Kopisten hat’. Die Arbeit enthilt auf den Blittern 113a-127b die ei-
gentliche Reisebeschreibung und anschlieBend (fol. 127b-128b) einen Ap-
pendix mit einer «Beschreibung aller Kirchen, die es auf dem heiligen Berge
Sinai gibty (sifat gumlat al-kand'is allatifigabal Tiar Smad al-muqaddas),
einer tabellarischen Auflistung, in der von sechsundvierzig Kirchen (dreiBig
innerhalb des Klosters und sechzehn auerhalb) sechsundzwanzig namen-
tlich erwihnt werden.

Der Name des Autors bleibt unerwihnt. Aus der Tatsache, dal er wihrend
der Reise diverse Messen zelebrierte®, geht hervor, daB es sich um einen
Geistlichen handelte, der zum Zeitpunkt seiner Pilgerfahrt in Damaskus lebte,
bildete die Stadt doch den Ausgangs- und Endpunkt des Unternehmens’. Die
Erwihnung eines Vatersbruders namens an-Naqqas'® Bt die Vermutung zu,
daB auch der Verfasser diesen Namen trug. Vielleicht ist er mit dem Pfarrer
(huri) Jakob (Ya“qub) an-Naqqa$ identisch, der zu jenen Klerikern gehorte,
die 1647 in Damaskus bei der Weihe des Makarius ibn az-ZaSim zum

6) Fiir eine ausfiihrliche Beschreibung der Hs. siehe: SLIM, al-Maptitat, S. 136-138;
Vgl. auch: HADDAD/FRAYGAT, Fihris, S. 128-129. Ich bin Su®d Slim (Universitét Balamand)
zu besonderem Dank verpflichtet, die mir die FEinsichtnahme in Hs. Balamand 181
ermoglichte. Desweiteren habe ich P. Michel Abraszu danken, der mir half, Sinn in einige
mir unverstindliche Stellen des Textes zu bringen.

7) SLIM, al-Maptitat, S. 137 u. HADDAD/FRAYGAT, Fihris, S. 129.

8) Hs. Balamand 181, fol. 124b, 125a.

9) Hs. Balamand 181, fol. 113a, 126a, 127a.

10) Hs. Balamand 181, fol. 124b.
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Patriarchen von Antiochia anwesend waren'!.

Ein Lesevermerk in der Hs. Sinai, arab. 80 bietet noch einen anderen
Ansatzpunkt fir die Identifizierung des Autors. Auf fol. 194a findet sich eine
Notiz des «Pfarrers Johannes (Yuhanna), Sohn des Diakons “Isa “Ulbat aus
Damaskus [vom] Samstag dem 30. kantin [at-tani = Januar], dem Fest der drei
Erzpriester ... im Jahre 7144 [A.M. = 1636 A.D.]»", der zu jenem Zeitpunkt in
Begleitung eines gewissen Pachomius, des Sakristans (qandalaff) von
Damaskus, im Kloster weilte'’. Joseph Nasrallah hilt nun “Ulbat fiir eine
fehlerhafte Lesung von Uwaisat und identifiziert den Verfasser des Vermerkes
mit dem Poeten und Miniaturenmaler Ythanna (ibn)Isa ‘Uwaisat'’. Dieser
stammte aus Damaskus, war der Sohn des Diakons Isa und erhielt vor 1629
die Weihe zum Priester. Er starb nach 1663"°. Auch wenn der in der Hs. vom
Sinai genannte Sakristan Pachomius in der Sinaibeschreibung von Balamand
keine Erwihnung findet, ist es doch durchaus méglich, daB diese aus der Feder
des Yuhanna “Uwaisat stammt. Dessen literarische Ambitionen und die
zeitliche Koinzidenz - unser Autor hielt sich in der Tat am 30.1. 1636 im
Kloster auf'® - lassen diese Vermutung zumindest zu.

2. SYNOPSIS

Der Verfasser brach am 29. September des Jahres 7144 nach Adam, das
nicht wie im Text der Hs. behauptet dem Jahre 16367, sondern dem Jahre 1635
nach Christi Geburt entsprach, von Damaskus zu einer Pilgerreise zum Berge
Sinai auf. Er wurde begleitet von dem Oikonomos Scheich Metrophanes (al-
aqnitm as-Sayh Mitrifan) und dem Diakon Joasaph (as-Sammds Yuwdsaf)'®
«von den Mdnchen des heiligen Klosters» [auf dem Sinai]'’.

11) Vgl. Hs. St. Petersburg, Institut fiir orientalische Studien, B 1227, S. 65.

12) “ATIYYAH, al-Faharis, S. 161.

13) Ebenda.

14) NASRALLAH, HMLEM 1V,1 (1979), S. 233.

15) NASRALLAH, HMLEM 1V,1 (1979), S. 233-234.

16) Hs. Balamand 181, fol.1196.

17) Hs. Balamand 181, fol. 113a.

18) Moglicherweise identisch mit jenem Joasaph (Yuwasaf) ibn “Abd al-“Aziz ibn
Tammam «von den Notabeln von Damaskus» (min a yan Dimasq), fiir den der «Priester Jo-
hannes (Yuhanna) ibn $ammas Tsa “Uwaisat von den Dienern der Kirche in Damaskus» im
Jahre 1629 die Hs. Sinai, arab. 35 kopierte, zu einer Zeit, da dieser Joasaph Ménch im Ka-
tharinenkloster war (CATIYYAH, al-Faharis, S. 87). Eine solche Annahme wiirde auch die Ver-
mutung stérken, daB es sich bei dem Autor von Balamand 181 in der Tat um Yuhanna
“Uwaisat handelt.

19) Hs. Balamand 181, fol. 113a. Das Katharinenkloster wird durchgéngig als «das hei-
lige Kloster» (ad-dayr al-muqaddas) bezeichnet.
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Auf den Blitten 113a bis 114b wird die Reise nach Kairo geschildert. Die
wichtigsten Etappen der Reise waren: Damaskus - Qunaytrah - Lydda -
Ramlah - Gaza - Han Yunis - al-°Ari$ - ag-Salihiyah - Kairo. Meist erfolgt nur
die namentliche Erwidhnung der durchreisten Orte, bisweilen werden aber noch
einige Details hinzugefiigt. So heilit es beispielsweise iiber die Etappe von
Lydda bis Han YTinis:

«Am Morgen des Freitags dem neunten Oktober erreichten wir die Stadt
Lydda. Wir empfingen danach den Segen des Altars des GroBheiligen Georg,
den Ort der Niederlegung seines Hauptes. Er ist ein gewaltiger, hoher Altar,
wiist und verlassen.

Wir zogen unseres Weges nach der Stadt ar-Ramlah und blieben [dort] diesen
Tag. Wir beteten in der Kirche der Herrin. Sie ist eine gewaltige romische Kir-
che, gesetzt auf vier marmorne S#ulen. Wir wurden als Giste aufgenommen
vom verehrten Scheich 9sa ibn al-Buri und seinem verehrten Sohn, dem
Scheich Girgis, verlidngere Gott ihrer beider Leben!

Und wir gelangten nach einem Dorf, das Azdud genannt wird und das im Buch
al-Braksis, den Akten der reinen Apostel, erwdhnt wird, wenn es heifit: ‘Als
Philippus, der Diakon, nach Azdum kam, traf er auf den abyssinischen Kastra-
ten von den GroBen (des)Kandakos, dem Ko6nig der Abyssinier. Und beiden
zeigte sich ein Wasser (eine Quelle). Und er taufte ihn nachdem er ihm gepre-
digt hatte und so weiter [wortl.: was an Rede folgt]. Von dort gelangten wir
zur Tagzeit des Sonntags nach der Messe nach Gaza. Wir stiegen in der grofen
Kirche im Namen der Herrin ab, einer gewaltigen rémischen Kirche. In ihr ist
zur rechten eine Grabstitte (magdm) auf den Namen des GroBheiligen Georg.
Wir blieben acht Tage in der Stadt Gaza. Wir waren Géste des Vaters, des Her-
ren Kyr Parthenius des Zyprioten (Bartdniyus al-Qubrusi), dem Metropoliten
von Gaza®', und auch der Priester. Zur Tagzeit des Sonntags dem achtzehnten
Oktober reisten wir von Gaza nach Han Ytnis...»*.

Die weitere Beschreibung des Weges nach Kairo ist knapp gehalten und
erinnert an den fiir geographische Werke, insbesondere Itinerarien, typischen
Telegrammstil. Besondere Beachtung findet die Wasserqualitit. Nach der
Aufzihlung mehrerer Orte mit salzigem und bitterem Wasser fand es der Autor
denn auch der Erwihnung wert, mit seinen Begleitern in as-Salihiyah «siifles
Wasser aus dem Nil» getrunken zu haben®.

20) Vgl. Apostelgeschichte 8, 26ff.

21) Dieser Metropolit findet weder bei Michel LEQUIEN, OC III (1740), col. 620 noch
bei Giorgio FEDALTO, Hierarchia Ecclesiastica Orientalis. Series Episcoporum Ecclesiarum
Christianarum Orientalium, T. 1I: Patriarchatus Alexandrinus, Antiochenus, Hierosolymita-
nus, Padua, 1988, S. 1022 Erwihnung.

22) Hs. Balamand 181, fol. 113b/114a.

23) Hs. Balamand 181, fol. 114b.
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Uber seine Ankunft in Kairo und den mehrwdchigen Aufenthalt dort
berichtet der Verfasser folgendes:

«Und von dort (al-Hanaka) gelangten wir zur Tagzeit des Montags dem zwei-
ten November nach Kairo. Wir traten in das Metochior™ ein und trafen mit
dem Vater, dem Herrn Bischof Kyr Joasaph (Yuwdsaf), dem Bischof des
Klosters des Gottesberges Sinai®>, den restlichen Monchen und den Altehr-
wiirdigen der Monche zusammen. Sie riumten fiir uns einen Komspeicher im
neuen Gasthaus im Stadtviertel al-Guwaniyah. Wir blieben (dort) bis zum Be-
ginn (marfa) der Weihnachtszeit. (Ich) Der Arme bekam eine schwere Kran-
kheit und war fiebergeschwicht von der Reise und der Verinderung des Wes-
sers. Die Viter brachten uns in das Metochion (zuriick) in die Zelle, die
oberhalb des Getreidespeichers ist. Wir blieben die Zeit des Weihnachtsfastens
schwach. Am Sonntag, der vor Weihnachten ist, der bekannt ist als [Sonntag]
der Genealogie (an-nisbah), begaben wir uns in die Kirche des heiligen Niko-
laus und trafen mit dem Vater, dem Metropoliten Kyr Metrophanes, dem Phi-
losophen, dem Metropoliten von Kairo®® (Kir Mitrifini al-faylasif mutrdn
Misr al-Qdhirah) zusammen. Wir kiiBten seine Hinde und empfingen seinen
Segen. Er empfing uns auf das beste und nahm uns gastlich im Patriarchat auf.

24) Zum Metochion des Sinaiklosters in Kairo s. Klaus SCHWARZ, Osmanische Sultan-
surkunden des Sinai-Klosters in tiirkischer Sprache, Freiburg i. Br., 1970, S. 13 und M. H. L.
RABINO, Le Monastére de Sainte-Catherine (Mont Sinai). Souvenirs épigraphiques des an-
ciens pélerins, Kairo, 1938, S. 92.

25) Erzbischof des Sinai von 1617 bis 1657 (NASRALLAH, HMLEM 1V,1 (1979), S. 48).
Louis CHEIKHO schreibt, Joasaph sei am 30. September 1617 geweiht worden und dann 40
Jahre Erzbischof gewesen. Offenkundig durch einen simplen Druck- oder Rechenfehler laft
er seine Amtszeit aber bis 1667, also 50 Jahre, wihren («Les Archevéques du Sinai», in Mé-
langes de la Faculté Orientale [de 1’Université Saint-Joseph, Beyrouth], Vol. II {1907], S.
419). Lina ECKENSTEIN gibt unter Erwahnung einiger Begebenheiten 1617-1658 als Amtszeit
des Joasaph an (4 history of Sinai. London/New York, 1921, S. 178-179). Nach einer Schrift
des Qustantin Hiiri aus dem Jahre 1647 wurde Joasaph vom Patriarchen von Antiochia
exkommuniziert, «weil er sich von der griechischen orthodoxen Kirche trennte und in dem
Stadtteil Harat al-Guwaniya in Kairo mit Einverstandnis des (koptischen?) Patriarchen von
Alexandrien eine Kirche errichtete» (GRAF, GCAL III (1949) 118-119; s. auch NASRALLAH,
HMLEM 1V,1 (1979), S.275-276). Der betreffende Patriarch von Antiochia war aber sicher
Euthymius as-Saqizi (gest. 11./21.10. 1647) und nicht Makarius ibn az-Za‘im (geweiht am
12./22.11.1647), wie NASRALLAH (HMLEM 1V,1, 1979, S. 275) dies meint.

26) Hier handelt es sich um niemanden anderen als den bekannten Metrophanes Kritopulos
(1589-1689). Nach einem lingeren Europaaufenthalt, der ihn zu Studienzwecken nach England,
Deutschland, der Schweiz und Italien fithrte, kehrte Kritopulos 1631 nach Agypten zuriick. Im
November 1633 wurde er zum Metropoliten von Memphis geweiht. Als solcher verwaltete er fur
den siechen Patriarchen Spartaliotes, der sich ins Sabas-Kloster zuriickgezogzn hatte, das Patria-
chat in Kairo. Nach dem Tod des erasimos (30. Juli 1636) wurde Kritopulos im September 1636
sein Nachfolder auf dem Patriarchenthron. Er starb 1639 in der Walachei. (Vgl. NASRALLAH,
HMLEM 1V,1,1979., S. 173-174 und Gerhard PODSKALSKY, Griechische Theologie in der Zeit
der Tiirkenherrschaft 1453-1821, Miinchen, 1988, S. 2191f). Im tibrigen spricht auch die Tatsa-
che, daB der Autor Metrophanes noch als Metropoliten und nicht als Patriarchen anspricht, gegen
die Angabe, die Reise habe 1636 begonnen.
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Wir begingen das Weihnachtsfest, und am Epiphaniefest entschlossen wir uns
zur Messe (zu gehen), und er (Metrophanes) lud uns (dazu) ein, und wir em-
pfingen die géttlichen Sakramente. Am Festtag des heiligen Antonius, dem
siebzehnten Januar, begaben wir uns zur Wallfahrt nach dem heiligen Kloster.
Wir brachen zur Tagzeit des Samstags mit den Arabern von Kairo auf und ge-
langten am Dienstag zur einer Festung, deren Name ‘Agrad ist»>’.

Die folgende Wegstrecke ‘Agrid - Suez - ‘Uyiin Miisa - Birkat Garandal
wird dann wieder nur sehr knapp abgehandelt™®.

Mit der Ankunft im heiligen Kloster am Nachmittag vor der Nacht der
Uberfiihrung  der Gebeine des Johannes Chrysostomos (27.1.) beginnt der
zentrale Teil der Arbeit: die Beschreibung des Katharinenklosters (ad-dayr al-
mugaddas) sowie der anderen Kloster und Kirchen auf dem Sinai.

Die Ankémmlinge wurden der Sitte geméB vor dem Tor des Klosters von
den Monchen geziemend begriifit, und gemeinsam betrat man dann «unter
Gebet und Gesangy das Kloster®.

In der Schilderung des Aufenthaltes im Kloster nimmt die Beschreibung
einzelner Kirchen - besonders ausfiihrlich wird der sog. groBen und der
Dornbuschkirche gedacht” - und der Gebete und Messen, an denen man mit
den Monchen teilnahm, groen Raum ein. Gebiihrend wird aber auch die
Gastfreundschaft der Klosterbriider gewiirdigt, etwa wenn die von Thnen
angebotenen Mahlzeiten gelobt werden®' oder geschildert wird, wie den Gésten
die FiiBe mit warmem Wasser gewaschen und mit seidenen Tiichern getrocknet
wurden - «denn so ist es Sitte bei ihnen»’>. Ein Teil der Mdnche findet
namentliche Erwihnung™.

Nach einigen Tagen im Kloster verlieBen es die Giste wieder, um den
Mosesberg zu besteigen®. Sie wurden von zwei Diakonen begleitet, von denen
der eine, Jeremias (Aramiya) ibn Farkah aus dem Dorfe Bliidan, vom Verfasser

27) Hs. Balamand 181, fol. 114b/115a.

28) Hs. Balamand 181, fol. 115a/b.

29) Hs. Balamand 181, fol. 115b.

30) S. unten S. 13f.

31) Hs. Balamand 181, fol. 117a, 122a.

32) Hs. Balamand 181, fol. 117b.

33) So z. B. der Pfarrer Neophytus, der Priester Neophytus der Kleine (al-sagir), der
Pfarrer Gideon, der Priester Jeremias, der Diakon Sophronius, der Diakon Gregori, der Dia-
kon Joasaph und der Oikonomos Scheich Gregori (Hs. Balamand 181, fol. 116a/b).

34) Zur Umgebung des Klosters und den dortigen Sanktuarien s. Joseph J. HOBBS,
Mount Sinai. Cairo, 1996 und BASSILI, Sinai.
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des Berichts aufgezogen und im Lesen unterrichtet worden war". Auf dem
Weg zum Mosesberg (vom Autor stets gabal al-munagat, d. i. «der Berg des
Zwiegesprachs» bezeichnet’®) besuchten sie diverse Kapellen und
Sanktuarien’’. Nachdem die Pilger in der Kirche auf dem Gipfel des Berges
eine Messe zelebriert hatten®®, stiegen sie auf der Riickseite des Berges wieder
hinab zu einem Kloster, das den Namen der 40 Martyrer trégt:

«Es ist ein groBes Kloster mit Zellen, Tischen (zum Speisen), Gérten, Béumen,
Friichten, Oliven(bdumen) so weit das Auge reicht, Orangen, Zitronen und
siiBem, flieBendem Wasser, das in einen Brunnen auBerhalb des Klostertores
hinabﬂi;gBt. Wir wurden dort gesegnet, und der dort wohnende Mdnch bewirte-
te uns» .

Am 4. Februar wurde dann der Katharinen-Berg bestiegen, von wo «man
das Meer, den Berg Sinai und die gesamte Wiiste sehen kann»*. Uber das
Peter-und-Pauls-Kloster, das Kloster der Jungfrau in Karam Dawud, die
Einsiedelei des hl. Johannes (Klimakus) und das Kloster des Kosmas und
Damian, «den Endpunkt des Besuchs der Kloster, die sich in der Wiistenei
(barriyah) des Sinai befinden», kehrten die Reisenden am Freitag [5.2. 1636]
in das heilige Kloster zuriick*'.

Am Sonntag [7.2. 1636] nahmen sie dann an einer Messe in der grofien
Kirche teil, wihrend derer den Gliubigen die Gebeine der hl. Katharina gezeigt
wurden®’. Wie man der bewegten Schilderung entnehmen kann, bildeten diese
Augenblicke fiir unseren Autor den Hohepunkt seines Aufenthaltes auf dem
Sinai.

Nachdem sie «zwei Wochen in Liebe und Frieden im Kloster geblieben
waren zwischen Engeln und Heiligen» machten sich die Pilger am 8. Februar

35) Hs. Balamand 181, fol. 119b/120a. - DaB Yuhanna ‘Uwaisat, der mogliche Autor
dieses Berichtes, als Lehrer titig war, geht aus einer Bemerkung in einem 1656 kopierten Sti-
cherarion hervor, dessen Kopist sich als «Schiiler (filmid) des Pfarrers Yuhanna ‘Uwaisat»
bezeichnet (Habib AL-ZAIYAT, Jazéd'in al-kutub fi Dima$q wa-dawahiha, Kairo, 1902, S.
179).

36) Zur Verwendung dieser Bezeichnung in arabischen und tiirkischen Quellen s. Paul
MAIBERGER, Topographische, S. 119, Anm 299. Heute werden zwei vom Mosesberg ver-
schiedene Gipfel so genannt (vgl. BASSILL, Sinai, S. 204).

37) Hs. Balamand 181, fol. 120a/b.

38) Hs. Balamand 181, fol. 121a.

39) Hs. Balamand 181, fol. 121a.

40) Hs. Balamand 181, fol. 121b.

41) Hs. Balamand 181, fol. 122a/b.

42) S. unten S. 16-17.



328 CARSTEN-MICHAEL WALBINER

«mit den Arabern» auf den Riickweg nach Kairo®.

Da die Riickreise der Streckenfiihrung des Hinweges folgte, wurde sie
vom Verfasser keiner Schilderung fiir wert befunden, der abermalige
Aufenthalt in Kairo wird nur sehr knapp skizziert*. Von Kairo nach Ramlah
bendtigte die Reisegesellschaft dann 20 Tage. In Ramlah stieg man im Kloster
des heiligen Nikolaus in der Zelle des Vaterbruders, des Pfarrers Jakob (al-iiri
Ya Giib) an-Naqqas ab™®.

Von Ramlah aus besuchten die Pilger Jerusalem und Umgebung, wo sie
das Osterfest verlebten®. Wieder wurde auch einiger Gastgeber namentlich
Erwihnung getan’’. Um die Mittagsstunde des Thomassonntags [24.4. 1636]
traten sie dann endgiiltig die Heimreise nach Damaskus an. Diese wird wieder
nur HuBerst knapp geschildert’®, immerhin fand der Autor es aber
erwidhnenswert, daB sie in Uytin Tuggar auf Bauleute aus Damaskus trafen, die
sie bewirteten®’.

In der Morgenddmmerung des Dienstags [der dritten Woche nach Ostern
= 3.5.1636 A.D.] betraten die Sinaipilger wieder Damaskus, «und wir erholten
uns von den Strapazen der Reise, und wir hatten besucht und erreicht, was wir
gewiinscht hatten»™.

B. DIE REISEBESCHREIBUNG VON BALAMAND IM VERGLEICH
MIT ANDEREN SINAIDARSTELLUNGEN
1. DIE SCHILDERUNG DES DIAKONS EPHREM

Der schon erwihnte russische Orientalist Kratschkowski faBt die Schrift
des Ephrem folgendermaBen zusammen”':

43) Hs. Balamand 181, fol. 124a.

44) Hs. Balamand 181, fol. 124b.

45) Hs. Balamand 181, fol. 124b.

46) Geschildert werden diverse Messen, ein Ausflug in das Sabaskloster usw.; s. Hs.
Balamand 181, fol. 125a-127b.

47) So des Pfarrers Yuhanna ibn Nasr al-Halili und des Scheichs Habib abti Salim (Hs.
Balamand 181, fol. 125a bzw. 126a).

48) Hs. Balamand 181, fol. 127a.

49) Hs. Balamand 181, fol. 127a.

50) Hs. Balamand 181, fol. 127a.

51) Ignatij Julianovic KRATKOVSKU, Izbrannye socinenija. Band IV. Moskau / Lenin-
grad, 1957, S. 681-682. Die folgenden Anmerkungen 51 bis 58 basieren auf KRACKOVSKIJ.
Die bibliographischen Angaben wurden der hier gebrauchten Zitierweise angepaBt, Zusitze
sind gekennzeichnet.
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«In unsere Epoche [das 17.Jahrhundert] geh6rt wahrscheinlich auch die Rei-
se(beschreibung) ‘des Diakons Ephrem, des Monchs’ nach dem Sinai, iiber den
wir auBer dem Namen nichts wissen. Sie ist der Wissenschaft bekannt durch
die lateinische Ubersetzung Guidis®?, die auf einer Handschrift im Vatikan be-
ruht, die Assemani aus dem Osten mitgebracht hatte, und zeitgleich von
Cheikho nach zwei Beiruter Handschriften vom Anfang des 19. Jahrhunderts
herausgegeben wurde®. Die erste Quelle erlaubt zu vermuten, daB das Werk
Ende des 16. oder Anfang des 17. Jahrhunderts geschrieben wurde. Eine
griindliche Untersuchung einiger historisch-archdologischer Details der Bes-
chreibung mag den Spezialisten jedoch eine friihere Datierung gestatten. Diese
architektonisch-archeologischen Details machen den Hauptwert des (Schrift-)
Denkmals mit einem vergleichsweise geringen Umfang von nur etwa fliinfzehn
Druckseiten aus. Sein Hauptteil ist der genauen Beschreibung des Katharinen-
klosters gewidmet [...]. Er (Ephrem) gibt einen bisweilen detaillierten Bericht
iiber alle zu seiner Zeit bestehenden siebenundzwanzig Kirchen™, sein Haup-
taugenmerk auf architektonische und naiv aufgefafite kiinstlerische Fragen
richtend®. In solchen Ausschnitten beschreibt er die nahegelegenen Ortlichkei-
ten des Berges Sinai, seine vorrangige Aufmerksamkeit gilt wiederum den dort
vorhandenen Kapellen und frommen lokalen Legenden®®. Daneben schenkt er
auch den Lebensumstéinden der Klosterinsassen, insbesondere ihrem Verhiltnis
zu den lokalen Beduinen, einige Beachtung’’. Diese Mitteilungen stiitzen im
wesentlichen die uns bekannten Parallelquellen - [ndmlich] europische Bes-
chreibungen.

Die Reise nahm ihren Ausgang offensichtlich von Agypten. Sie (die Beschrei-
bung) beginnt mit einer relativ ausfithrlichen Auflistung aller Etappenorte [S.
682], die ihre Bedeutung teilweise bis ins 20. Jahrhundert behalten haben.
Eine zweite Route fiir den Riickweg wird am Ende der Beschreibung gegeben,
wo eine wesentlich weniger ausfiihrliche Route von Jerusalem durch Gaza
nach dem Sinai angefiihrt ist»>.

Inwiefern unterscheidet sich nun die Sinaischilderung in der Hs. Bala-

52) L GuipL, «Une description arabe du Sinai», in Revue biblique 3 (1906) 433-442. Bei

der vatikanischen Hs. handelt es sich um Hs. Vatikan, Apostolische Bibliothek, vat. ar. 286
(C. W)).

53) Louis CHEIKHO (Hrsg.), «Wasf Tiir Sind wa-abniyatihi», in al-Machrig 9 (1906), S.

736-743, 794-799 [basierend auf den Hss. Beirut, Bibliothéque Orientale, 133 und 134 -
C.W.]. Siehe auch: Louis CHEIKHO, Catalogue raisonné (1913), S. 23, Nr.35;S. 79, Nr.
133,3; S. 80, Nr. 134; IDEM, Catalogue, S. 37, Nr. 112; Vizantijskij vremennik XIII (1906), S.
711 und V. N. BENESEVIC, Pamjatniki Sinaja archeologiceskije i paleograficeskije. Tom 1.
Leningrad, 1925, S. XXVII, Nr. 312.

54) CHEIKHO, Wasf, S. 740-741.

55) CHEIKHO, Wasf, S. 739-742.

56) CHEIKHO, Wasf, S. 742-43, 794-97.
57) CHEIKHO, Wasf, S. 797-98.

58) CHEIKHO, Wasf, S. 737-39.

59) CHEIKHO, Wasf, S. 798-99.
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mand 181 vom Werk des Monches Ephrem?

Sie ist ihrem Charakter nach ein personlicher Reisebericht wihrend das
Werk Ephrems viel eher als ein «Reiseflihrer» anzusehen ist. So fehlen bei ihm
jegliche Datierungen, individuelle Bemerkungen oder gar Schilderungen
personlichen Befindens. Er ist ganz seiner pragmatischen Zielstellung
verpflichtet, einen «Fihrer (dal) fiir einen Jesus Liebenden» zu schreiben®.
Einer Darlegung moglicher Strecken, wobei die Ortsnamen nur durch
Entfernungsangaben und Hinweise zur Wasserqualitét ergdnzt werden, folgt
die niichterne Beschreibung der Baulichkeiten auf dem Sinai. Selbst bei der
Schilderung der Reliquien der hl. Katharina bleibt dieser unpersonliche Tonfall
erhalten®’.

Ganz anders der Autor von Balamand. Durch Mitteilungen zu seinem
personlichen Befinden, das Einfiihren der Namen seiner Mitreisenden und
verschiedener Gastgeber sowie die Erwahnung alltiglicher Begebenheiten gibt
er seiner Schilderung eine individuelle Note, und man liest aus den Zeilen eine
gewisse Freude am Erzihlen des Erlebten heraus. Natiirlich war er dabei dem
Geiste seiner Zeit und dem Genre des Wallfahrtsberichts (ziyarah) verpflichtet.
So werden vor allem die besuchten Sanktuarien akribisch aufgelistet und zum
Teil auch detailliert beschrieben. Auffallend ist, daB der Wiedergabe von
Legenden nur wenig Raum gegeben wird. Der Verfasser begniigt sich meist
mit sehr knappen Andeutungen, sei es, weil er die Hintergriinde als bekannt
voraussetzte oder weil er selbst keine genauere Kenntnis der Legendenstoffe
hatte.

2. DIE SCHILDERUNG DES BALTHASAR DE MONCONYS

Was nun die europiischen Sinai-Reisenden anbelangt, so sind fiir das 17.
Jahrhundert mindestens sechzehn Besuche im Sinai-Kloster nachgewiesen®.
Allerdings hinterlieBen nicht alle diese Reisenden auch einen Bericht ihrer
Erlebnisse und Eindriicke.

Eine der ausfiihrlichsten und lebhaftesten Schilderungen verdanken wir
Balthasar de Monconys (1611-1665), einem wissenschaftlich gebildeten
Edelmann aus Frankreich®. Im Verlaufe einer Reise durch den Vorderen

60) CHEIKHO, Wasf, S. 737.

61) CHEIKHO, Wasf, S. 740.

62) Dies ergibt sich aus einer Zusammenfassung der von MAIBERGER (Topographische)
zitierten Berichte und der Auflistung bei Mahfouz LABIB, Pélerins et voyageurs au Mont Si-
nai, Kairo, 1961, S. 152.

63) Das Journal des Voyages de Monsieur de Monconys erschien erstmals in 3 Bénden
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Orient machte er im Jahre 1647 auch einen Abstecher zum Sinai. Ziel seiner
Reisen war es, «mit allem dem nemlich sich bekant zu machen, was in der
Welt gelehrt hieB»** und alles das kennenzulernen, «was sonst die Natur den
Menschen verborgen hilt, und auch das, was die Menschen vor der Natur
verstecken/ ihre Sitten nemlich und das Ziel ihrer Handlungen»®. De
Monconys ist also im Gegensatz zum Verfasser von Balamand 181 nicht als
Pilger, sondern vielmehr als Bildungs- und Vergniigungsreisender anzusehen.
So interessieren ihn denn auch Flora und Fauna, insbesondere aber die
Gesteine des Sinai weit mehr als dessen heilige Orte. Vom Sinai-Kloster selbst
erstattet de Monconys allerdings ausfiihrlich Bericht. Im folgenden seien einige
Ausziige aus seiner Reisebeschreibung thematisch &hnlichen Zitaten aus der
Schilderung des Verfassers von Balamand 181 gegeniibergestellt; sie sollen
zum einen der Verdeutlichung und Verifizierung des Gesagten dienen, zum
anderen aber auch den Kontrast in der Geisteshaltung zwischen einem
orientalischen Pilger und einem westlichen «Touristen» verdeutlichen®.

3. AUSZUGE AUS DER SINAISCHILDERUNG IN BALAMAND 181 UND DEM
REISEJOURNAL DES BALTHASAR DE MONCONYS

Beide Autoren rdumen der Beschreibung der «GroBen» Kirche des
Klosters und der sich anschlieBenden Dornbuschkapelle gebiihrenden Raum
ein. Sie schildern diese Baulichkeiten detailliert und machen dabei dhnliche,
sich bisweilen ergéinzende Beobachtungen®’.

1665-1666 in Lyon. Das Institut Frangais d’Archéologie Orientale (IFAO) in Kairo legte 1973
eine von Henry AMER besorgte Ausgabe der Agypten betreffenden Passagen vor (Voyage en
Egypte de Balthasar de Monconys 1646-1647. Schilderung des Besuches auf dem Sinai S. 77-
115). Die hier als Quelle benutzte deutsche Ubersetzung erschien 1697 in Leipzig, DE
MONCONYS, Des Herrn. Zu de Monconys und seiner Orientreise siehe das Vorwort zu o. g.
Ausgabe von Henry AMER und die dort aufgefiihrte Literatur.

64) DE MONCONYS, Des Herrn, S. 5.

65) DE MONCONYS, Des Herrn, S. 5.

66) Natiirlich kann diese wichtige Problematik hier nur angedeutet werden. Es geht da-
bei letztlich um die Definierung jener geistigen Liicke, die Robert M. HADDAD fiir das 17. Ja-
hrhundert zwischen europdischen und orientalischen Klerikern als gegeben ansieht Syrian
Christians in Muslim Society, Princeton, 1970, S. 23). Reiseberichte im allgemeinen, insbe-
sondere aber solche liber Reisen in Gegenden, in denen Europder und Orientalen gleichsam
Fremde waren, erlauben hier interessante Vergleiche beziiglich Bildung, Auffassungsgabe
und Weltsicht der Verfasser. Zu denken wire in diesem Zusammenhang z. B. an dierihlah
des Paul von Aleppo, die Georgienbeschreibung des Makarius ibn Zaim oder die Amerikarei-
se des Elias von Mossul. Aber auch eine Reise in die flir Europder und Orientalen gleicher-
maBen weltentlegene Gegend des Sinai kann durchaus fiir eine solche Untersuchung herangs-
zogen werden.

67) Fiir moderne Beschreibungen des Klosters und seiner Baulichkeiten s. John GALEY
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So schreibt der Verfasser von Balamand 181 iiber die Hauptkirche des
Klosters:

«Wir betraten die groBe katholische Kirche [und] stiegen auf einer Treppe zu
ihr hinab. Sie trigt den Namen der gottlichen Erscheinung (at-tagalli). [fol.
116a] [Sie ist] eine gewaltige Kirche, die die Betrachter verwirrt. Als wir diese
gewaltige Kirche sahen, lobten wir Gott. [Hier] ihre Beschreibung: [Sie ist]
eine Kirche mit einer mit Blei belegten Kuppel mit zwei Saulenreihen. Ihr Bo-
den ist aus Marmor und so fein [gearbeitet], daB es die Augen fesselt. [Sie ist]
geschmiickt mit Tkonen, deren Umrandungen und Seiten allesamt vergoldet
sind, und goldgezierten Vorhidngen. Vor den Ikonen stehen Kerzenleuchter ch-
ne Zahl. Jeder Kerzenleuchter ist vier Ellen (idra“)*® lang, und sein Gewicht
betridgt maximal fiinfzig ratl®. [Sie ist geschmiickt] mit Gemélden und Filigra-
narbeiten (tahrim), wie die Betrachter so etwas noch nicht gesehen haben. Es
gibt Reihen von kleinen Fenstern oberhalb der Rundbdgen, die den Betrachter
verwirren»'.

Uber die Dornbuschkapelle heiBt es dann:

«Die Kirche, die am [Platz des] heiligen Dormnbusch[s] ist, in dem Gott Moses
dem Propheten erschien, [ndmlich] als er (Moses) das Feuer auflodern sah im
Bocksdorn [fol. 118a] und [dieser] nicht verbrannte. Als Moses dieses wunder-
bare Schauspiel sah, da trat er vor, um das Wunder [von Nahem] anzusehen,
und Gott antwortete [darauf] aus dem Dornbusch indem er zu ihm sagte: “O
Moses, entferne deine Sandalen von deinen Fiifien, denn dieser Ort, auf dem du
stehst, ist heilig”. Sie ist eine anmutige Kirche an der Riickseite des groBen
Altares [der groBen Kirche] mit zwei Tiiren, einer stidlichen und einer
nordlichen. Diese Tiiren sind geschmiickt [und] ziseliert und setzen den Be-
trachter in Erstaunen. Die gesamte Kirche [1st voller] Gemilde. IThre Decke
[besteht aus] vergoldeten Kuppeln (tuwag)”', und ihre Winde sind von oben
bis unten aus Marmor. Nicht einer betritt sie, um ihren Segen zu empfangen,
ohne daB er barfuB ist. [Auch] der Priester zelebriert keine Messe, ohne barfuB
zu sein. Wir empfingen den Segen dieser [fol. 118b] reinen, bedeutenden und
heiligen Ortlichkeiten, deren Wohlgeriiche reiner sind als jedes Parfiim und
Ambra und ganz und gar verschieden von den Geriichen der Welt. Uber dem
Dornbusch selbst sind vier gerundete Sdulen von Marmor. Die Dicke einer je-

(Hrsg.), Das Katharinenkloster auf dem Sinai. Stuttgart/Ziirich 1990; Jill KAMIL, The Monas-
tery of Saint Catherine in Sinai, Kairo, 1991; BASSILI, Sinai.

68) Die gewohnliche Elle (al-dira® al-‘ammah) maB 54,04 cm (s. HINZ, Islamische, S.
55 (= Bertold SPULER [Hrsg.], Handbuch der Orientalistik. Erginzungsband 1, Heft 1).

69) Das Damaszener ratl - wohl vom aus Damaskus stammenden Autor verwendet -
belief sich auf 1,85 Kilogramm (s. HINZ, Islamische, S. 30-31).

70) Hs. Balamand 181, fol. 115b-116a. Einige weitere Details wie z. B. die in den
Sdulen der Kirche verwahrten Heiligenreliquien werden im Appendix erwéhnt (Hs. Balamand
181, fol. 127b/128a).

71) Gemeint sind wohl die Kuppeln der beiden Seitenkapellen am dstlichen Ende der
groBen Kirche (vgl. GALEY, op. cit., S. 63).
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den gleicht dem Vorderarm eines Mannes. Uber ihnen ist eine Tafel aus diin-
nem Marmor eingefiigt. Vier silberne Kerzenleuchter sind iiber dem Dom-
busch Tag und Nacht angeziindet, sie verldschen nicht. Wir empfingen den Se-
gen dieser Orte und dankten Gott, dem die Gaben Gebenden. Wegen der
groBen Freude und Zufriedenheit, die uns widerfuhr, vergaBen wir die Miihe
des Weges, den Durst, die Hitze und die Not. Denn wenn [auch] alle weltlichen
Sorgen auf dem Herzen des Menschen lasten, und er betritt diesen Ort, [fol.
119a] dann fallen sofort alle Sorgen und Kiimmernisse von ihm ab»’2.

De Monconys schildert die grofe Kirche und die sich anschlieBende
Dornbuschkapelle in einem zusammenhéngenden Textstiick:

«In der Mitten steht die Kirche von gehauenen Steinen mit Bley gedeckt. Es ist
selbige ein alt Gebdude 40. biB 50. Fuf lang und breit. Die Halle des Tempels
bestehet aus 6. Schwibbogen/ und an einem Fliigel zu beyden Seiten ist eine
grosse und hohe VerschlieBung von Tischer Arbeit/ welche so breit als die Kir-
che ist/ und den Chor von dem Vortempel absondert/ das Schnitzwerck an
demselben und die Vergiildung ist sehr schon. Der mittlere Platz ist durch 2.
Thorfliigel auf Griechische Manier verschlossen/ und kan man iiber dieselben
weg von dem Vortempel den Priester vor den Altar stehen sehen. Das Gewdlbe
ist von Bauholtzern wie ein Eselsriicken gefasset/ an welchen etliche und 40.
Lampen von Silber/ und ein Dutzend messinge grosse Kron-Leuchter he-
rabhangen. Die Stiihle der Monche stehen léngst dem Vortempel unter den
Schwibbogen hin/ und ist des Ertzbischoffs seiner der mittelste an der Seite der
Epistel oder zur rechten Hand/ wie ein Thron erhaben/ oben rundt als ein
Dome bedeckt/ und sehr wohl gemacht. Das Estrich ist von Marmor mit gros-
sen Rosen von allerhand firbigen Marmorstiickgen/ sehr eigentlich und nett/ so
sind auch die Mauren allenthalben mit Bildern nach Griechischer Art behénget
und oben vergiildet. Der hohe Altar/ welcher an jeder Seite hinten an einen
grossen Bogen anstosset/ ist etwas eingebogen/ und unten mit Mosaischer Ar-
beit gezieret. Das Unterstiick der Mauer ist von grauen Marmor/ und ist alles
so wellenweise gemacht/ als wie etwan der gewdsserte Tafft ist/ gar artig und
nett. Hinter dem Altar stehet eine gar niedrige Capelle/ da hinein man an der
Seite des Chores gehet/ mit 18. Lampen von Silber gezieret/ der Fuiboden ist
mit Tapeten/ und die Maure mit wohlriechenden Bildern beleget. Sie ist unter
einem Altar von weissem Marmor/ welcher von 4. Pfeilern dergleichen Mar-
mor getragen wird. Eine Tafel von eben solchen Marmor bedeckt denselben
Platz/ da der brennende Busch gestanden hat/ in welchem der Herr den Mose
erschienen/ als er auff dem Berge Oreb das Vieh gehiitet. Auff diesem Mar-
morstiick ist ein Creutz in rundtes Plitzgen gerade in der Mitten eingehauen
worden/ und rings herumb sind Griechische [S. 243] Buchstaben/ so gleichfalls
eingehauen/ bey dem Licht dreyer unter den Altar angemachter und herabhan-
gender Lampen/ zu lesen. Man ziehet die Schuh aus/ wenn man an diesen Ort
kémmt/ eben als auch Moses gethan hat; man gehet zu einer andern Thiire

72) Hs. Balamand 181, fol. 117b-119a.
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wieder hinaus/ die derselben gegeniiber ist/ dadurch man hineingegangen. Man
kommt von dar auf die andere oder Epistel-Seite des grossen Altars/ allwo ein
Késtgen stehet von weissem Marmor mit erhobenen Laubwerck gezieret/ ist
auff die Art aber wol gemacht/ und mit seidenen Tuch von einem giildenen
Grund beleget; ist zween FuB lang und einen breit/ und 14. biB 15. Zoll hoch.
In demselbigen liegen die Reliquien der H. Catharina/ von dem hernach etwas
sagen werde» .

Wihrend der Damaszener den Wohlgeruch in der Dornbuschkapelle nur

beildufig und als wundersames Faktum erwéhnt, entwickelt de Monconys
schon fast dedektivischen Spiirsinn, um hinter das Geheimnis dieser
Erscheinung zu gelangen:

los:

«Bemeldter Ertzbischoff [des Sinai]™* gedachte ferner/ daB der Ort/ wo der
brennende Busch gestanden/ und das Kistgen/ in welchen der H. Catharine
Gebeine verwahrlich behalten werden/ zu gewissen Zeiten einen so ange-
nehmen Geruch von sich geben/ daB die gantze Kirche als wie von lauter Bal-
sam angefiillet wire/ und man den Geruch auch weit von der Kirche empfinden
konte. Was eigentlich daran sey/ kan ich nicht sagen/ so viel aber weiB ich
wohl/ wie schon gedacht/ daB der Stein unten an dem Altar/ welcher den Ort
des Busches bedecket/ wunder anmuthig riechet/ auch durch mein eigenes an-
riechen befunden/ daB kein Balsam drauf gegossen worden/ auch an der Seite
dergleichen nicht angeschmieret sey/ vielmehr stincken die drey allda bren-
nenden Lampen/ wie auch der Oelkrug/ so nechst dabey stehet/ iiberaus gars-
tig/ und welches noch mehr zu bedencken/ so haben weder der Stein des Al-
tars/ noch die Pfeiler/ die denselben tragen/ den geringsten Geruch. Was aber
das Reliquien-Kistgen betrifft/ so bekenne/ daB an demselben ebener massen
keinen annehmlichen Geruch befinden kénnen»””.

Und auch eine abermalige Untersuchung des Phéinomens blieb ergebnis-

«Darauf giengen wir in die Capelle des brennenden Busches/ allwo ich noch
einmal mit moglichstem FleiB untersuchte/ ob nicht etwa ein Kunststiick hinter
dem so gar angenehmen und starcken Geruche/ der unter dem Stein her-
vorkémmt/ stecken mochte; kunte aber nicht das geringste merckeny»’®.

Ergreifender Hohepunkt seines Aufenthaltes auf dem Sinai war fiir den

Damaszener Pilger unzweifelhaft jene Messe, wihrend derer die Gebeine der
hl. Katharina den Gléubigen prisentiert wurden:

«Am nédchsten Tage nach der Messe in der groBen Kirche kleideten sich alle

73) DE MONCONYS, Des Herrn, S. 242f.
74) Joasaph von Rhodos, s. 0. Anm. 25.
75) DE MONCONYS, Des Herrn, S. 245.
76) DE MONCONYS, Des Herrn, S. 254.
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Priester an (in ihre MeBgewinder), und sie gaben jedem Menschen eine an-
geziindete Kerze. Dann begannen sie mit den Strophen der heiligen Katharina
[aus dem Mengon]. Und wir waren alle auBerhalb des Altares und standen um
das Reliquiar (garn) der Gebeine der Heiligen herum. Der Vorsteher trat ein.
Er hob die Decken und Ehrenkleider vom Reliquiar der Heiligen. Uber dem
marmornen Reliquiar sind fiinf silberne Kerzenhalter, die immer brennen. Er
entziindete um den ganzen Sarkophag (sandiig) herum Kerzen und offnete die
cisernen Schldsser. Dann hob er [fol. 123b] den Deckel des marmornen Sarko-
phags empor und es trat aus dem Sarkophag ein Wohlgeruch heraus, reiner als
von Moschus und Ambra. Uber dem Korper lag ein silbernes Netzgeflecht,
damit keiner seine Hand nach ihrem heiligen Korper ausstreckt. Der heilige
Korper ist unter dem Netzgeflecht zarter als feines Glas. Und er (der Vorste-
her) hob das Netz empor. Als wir diesen wunderbaren Anblick sahen, schwan-
den die Sinne von uns und unsere Augen fiillten sich mit Trénen im UberfluB.
Dann trat (ich) der Arme heran und berducherte den gesamten reinen Korper
drei Mal. Und sie sangen [weiter] die Strophen. Nach der Ber#ucherung warfen
wir uns alle drei Mal auf die Erde nieder und kiiiten diesen heiligen Korper.
Ich legte meinen Mund auf ihren reinen Kérper und kiiBte ihren Kopf. Und von
der GroBe meiner leidenschaftlichen Liebe [iiberwiltigt] wollte ich [fol. 124a]
meinen Kopf nicht heben und mich von diesem gewaltigen Schatz entfernen.
Und ich kiiBte ihre Hand und ihre Finger, an ihnen sind die koniglichen,
wertvollen Ringe. Dann trat der Vorsteher heran und kiiBte sie, und [auch] alle
Briider [taten dies]. Dann nahmen wir als Segen(sandenken)77 des Korpers et-
was Baumwolle. Und als das Gebet beendet war, verschloB er das Reliquiar so
wie es gewesen war und legte die Decken dariiber»™.

Wesentlich niichterner hingegen klingt hier die Schilderung von de
Monconys:

«Den 2. [Mai] begaben wir uns in die Kirche/ nachdem uns der Ertzbischoff
wissen lassen/ daB uns die Reliquien oder Gebeine der H. Catharinae gezeiget
werden sollten. Selbige liegen in einem Késtgen von Marmor/ dessen auch all-
bereit von mir Erwehnung geschehen; Alles aber/ was uns gewiesen wurde/
war eine trockne und entfleischte Hirnschale/ dergleichen tausend auff den
Kirchhofen liegen/ von NuBbrauner Farbe. Sie liegt auff so viel Baumwolle/
daB der iibrige von den KopfT gar leicht auch darinne konte eingewickelt seyn/
welches aber nicht glaube/ weil man dasselbe uns wohl gewiesen haben wiirde.
Darneben liegt eine lincke Hand/ gantz ausgediirret und an etlichen Orten
schon wurmstichig/ doch scheinen die Nigel noch unversehrt zu seyn/ glei-
chwie auch die eingeschrumpffte Haut/ wo sie von den Wiirmern noch nicht

77) Ich habe Herrn Johannes Grossmann, Wien, fiir folgende Erklarung zu danken: «Es
handelt sich hier um eine Berithrungsreliquie, die zum Segen und Schutz von den Pilgern
mitgenommen wurde. Ein Brauch, der seit der Spitantike existiert, wo solche Beriihrungsreli-
quien (meistens Ol von in der Nihe der Reliquien brennenden Lampen) im Griechischen ein-
fach edAOYLOL ‘Segen’ genannt wurden, was bis heute noch der Fall ist».

78) Hs. Balamand 181, fol. 123a-124a.
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befressen ist. An allen Fingern sind ein Hauffen Ringe; und das ist auch alles/
was man in den Kéastgen sichet/ welches/ wie gedacht voller Baumwolle ist/
von welcher man denen Frembden gar gerne etwas zu geben pfleget. Das
Késtgen aber wird mit 4. Schldssern verwahret.

Inzwischen daB man die Reliqvien kiisset/ und die Rosenkréintze oder Pater
noster damit berithret/ womit die Miinche den Anfang machen/ so singen sie
etliche Gebether ab/ eine brennende Kertze in der Hand haltende; der Ertzbis-
choff in seinen schwartzen Rock von Satin 6ffnet und verschliesset das
Kastgen/ und rithret die Gebeine mit alle dem an/ was man ihm nur giebet. Er
gab sie uns zweymal zu kiissen/ und Freyheit/ daB wir sie gantz genau be-
trachten mochten» .

Diese wenigen Beispiele machen deutlich, daB die beiden Autoren sich
vor allem in der Haltung zum Gesehenen und Erlebten klar voneinander
unterscheiden: dem frommen und ehrflirchtigen Wallfahrer tritt der kritische,
bisweilen fast sensationsliisterne Bildungsreisende gegeniiber. Die Geistes-
welten des Mittelalters und der Neuzeit begegnen einander vor einer biblischen
Kulisse®.

ABSCHLIESSENDE WERTUNG DER SCHILDERUNG IN
BALAMAND 181

AbschlieBend nun der Versuch einer knappen Bewertung des Platzes der
vorgestellten Sinai-Schilderung innerhalb der christlich-arabischen Reise-
literatur zum einen und der Sinai-Beschreibungen aus Ost und West zum
anderen:

1. Es handelt sich —soweit bisher bekannt —um den einzigen Text dieser
Art, der zweifelsfrei in das 17. Jahrhundert datiert werden kann. Sollte der o. g
Ephrem zudem Grieche gewesen sein, wie Nasrallah dies vermutet, oder seine
Arbeit auf einem griechischen Original beruhen, wire der vorliegende Text gar
die erste origindre, d. h. auf personlichem Erleben beruhende, (christlich-)
arabische Beschreibung des Sinai.

2. Bei Balamand 181 handelt es sich um eine interessante Mischung aus

79) DE MONCONYS, Des Herrn, S. 254.

80) Allerdings darf eine solche Charakterisierung nicht als einseitige Wertung miBverstan-
den werden. Es gilt, die unterschiedlichen religitsen und spirituellen Ausgangspunkte, aber auch
die verschiedenen sozialen und politischen Hintergriinde der einzelnen Reisenden in Betracht zu
ziehen und genau zu analysieren. Dies ist im Rahmen eines kurzen Aufsatzes kaum mdglich. Die
wenigen Zitate verdeutlichen aber das schon Gesagte: daB néimlich gerade Reiseberichte interes-
sante Spiegel der Geisteshaltung und Weltsicht ihrer Verfasser und der Gesellschaften, aus denen
sie entstammen, sind und deshalb Gelegenheit zu vielfiltigen Vergleichen bieten.
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ziyarah und rihlah, wobei unter ziyarah der klassische Wallfahrtsbericht, unter
rihlah aber eine profane Reisebeschreibung verstanden werden soll. Die
Darstellung enthlt neben der zustandshaften Beschreibung des Reisewegs und
der Wallfahrtsstitten zahlreiche Schilderungen konkreten Handelns und
Geschehens und ist so durch eine individuelle Note gepragt. Innerhalb des nur
duBerst schwach reprisentierten christlich-arabischen geographischen Schrift-
tums ist die Arbeit somit der Reiseliteratur zuzurechnen, wihrend Werke wie
das des Ephrem, die bisher nicht niher untersuchten Fragmente in der Mingana
collection® und die schon erwihnte Handschrift in der Sammlung des
griechisch-orthodoxen Patriarchats in Damaskus®® in ihrer Form als
Reisefithrer bzw. historisch-geographische Traktate weit eher Topographie und
beschreibender Geographie angehoren.

3. Der Umfang der Schilderung und ihr Inhalt machen sie zu einer
wichtigen Ergéinzung der nicht-arabischen, vor allem europdischen Sinai-
Literatur des 17. Jahrhunderts. Die Arbeit hilft, insbesondere die bauliche
Situation auf dem Sinai in dieser Zeit zu rekonstruieren, vermittelt aber auch
Erkenntnisse iiber die Lebensbedingungen der Ménche. Leider blieben dstliche
Quellen fiir derartige Untersuchungen von der Fachwelt bisher fast vollig
unbeachtet®.

Nicht zuletzt erméglicht vorliegender Bericht durch einen Vergleich mit
europdischen Schilderungen interessante Riickschliisse auf Weltsicht und
Weltverstéindnis in (Nah-)Ost und West in einer Zeit, da die Kontakte zwischen
diesen beiden Kultursphiren vor allem in der Levante spiirbar intensiver
wurden.

Orient-Institut der Deutschen Carsten-Michael WALBINER
Morgenléndischen Gesellschaft

Rue Hussein Beyhum

Zuqaq al-Blat, Beyrouth, Liban

81) Alphonse MINGANA, Catalogue of the Mingana collection of manuscripts. Vol. II:
Christian Arabic and additional Syriac manuscripts, Cambridge, 1936, Nr. 92 (ff), S. 129; Nr.
94, S. 133-134.

82) S. oben Anm. 5.

83) Was u. a. schon von KRATSCHKOWSKI beklagt wurde (op. cit. [Anm. 50], S. 682). So
zog LABIB (op. cit.) fiir sein Werk nur europdische Autoren heran. Die byzantinischen, russis-
chen und arabischen Quellen blieben unberiicksichtigt. Und auch in der hervorragenden Ar-
beit MAIBACHERs (op. cit.) fehlen unverstindlicherweise die arabischen Beschreibungen.
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