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ensemble malgré leur appartenance a des dates différentes, attestent
Pexistence d’une tradition, remontant au moins & la moiti¢ du Ve siécle
et selon laquelle la solennité de la Dédicace a lieu le 13 septembre et est
suivie le lendemain de I’Exhibition de la sainte croix & Passemblée des
fideles (127).

Quant au témoignage de Georges d’Alexandrie qui nous rapporte
comment Chrysostome, pour n’avoir pas pu obtenir de l’impératrice
Eudoxie la restitution du champ de la veuve,fit fermer devant elle les
portes de I’église, quand elle s’y rendait pour la féte de I’Exaltation, s’il
était authentique, il nous prouverait que cette féte existait a la fin du IVe
siecle & Constantinople; malheureusement, ce document n’est que trés
douteux (128).

Plus probante mais non décisive est la motivation donnée par les
synaxaires de la fixation au 13 novembre de la féte de saint Jean Chry-
sostome, mort pourtant le 14 septembre; il y est noté qu’a cause de l’oc-
curence de la féte de I’Exaltation avec ’anniversaire de la mort du saint,
sa féte a été transférée au 13 novembre (129).

" Avec la date du 14 septembre 614, nous avons un argument certain.
En effet, en ce jour & Constantinople, sous empereur Héraclius il est
question clairement d’une cérémonie de I’Hypsésis sans aucune référence
a une féte plus solennelle de la Dédicace (130). Cette séparation des deux
fetes et la prévalence de la premiere sur la seconde s’expliquent par le
concours d’événements historiques trés importants: en 574 la croix d’Apamée
de Syrie est transférée dans la capitale de I’Empire et y est regue avec
enthousiasme; et en 628, celle de Jérusalem reconquise sur les Perses arrive
a Constantinople portée par une armée victorieuse. Et si elle part & Jérusalem
en 631 (131) c’est seulement pour quelque temps, puisque, quelques années

(127) Le ménologe de Basile ne mentionne rien de la Dédicace; cf. ALBANI, 0p. cit.,
pp. 35-36; il parle seulement de la croix au 14 sept.

(128) P. BERNARDAKIS, art. cit., p. 197 et DACL, III 2 col. 3138.

(129) Cf. a titre d’exemple Horologion to méga, Athénes 1952, p. 247. Notons aussi
que selon la tradition liturgique tant en Orient qu’en Occident, les mémoires ou fétes des
saints se célebrent le jour de leur mort.

(130) DACL, ibid.

(131) En se fondant sur la chronologie des rois perses, V. Grumel corrige la date
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plus tard, elle est rapportée a la capitale et y est recue triomphalement
par le patriarche Sergius qui Pinstalle & Sainte-Sophie au cours d’une
solennelle cérémonie de I'Hypsosis (132).

Avec ces derniers événements nous pouvons dire que la féte de I’exal-
tation s’était non seulement émancipée de la tutelle de la dédicace, mais
plus encore, elle P’avait définitivement eclipsée (133). Dorénavant, elle
avait pour elle tout 'honneur des grandes fétes. Elle s’ouvrait par quatre
jours de préparation, employés a I’adoration de la relique de la croix.
Le 14 avait lieu PHypsosis et on terminait la féte le dimanche suivant.
Le dimanche précédent, lui aussi faisait partie de la féte (134).

I1 faudrait ajouter que c’est grace a Constantinople que la féte passa
4 Rome, sous le pape oriental Sergius Ier (687-701) (135), ainsi que dans
les autres cités du monde chrétien; depuis lors elle demeure en honneur.

2. La féte aujourd’ hui.

L’attribution de certaines piéces poétiques de la féte (136) & des noms
célebres tels que: Germain, patriarche de Constantinople de 715 a 730,
Cosmas né en 685 et mort vers 750, André de Créte né vers 660 et mort
vers 740, Jean le Moine (137) né vers 675 et mort en 749 et

traditionnelle de 629 par celle du 21 mars 631; cf. V. GRUMEL, « La reposition de la vraie
croix & Jérusalem par Héraclius, le jour et ’année », in Byzantinische Forschungen, Band I,
Amsterdam 1966, pp. 139-149.

(132) DACL, ibid.; P. BERNARDAKTS, art. cit., pp. 197-198.

(133) Le Kalendarium Constantinopolitanum, le Typicon de la Grande Eglise et
le Ménologe de Basile ne mentionnent guére la féte de la Dédicace; cf. S.A. MoRCELLI,
Kalendarium ecclesiae Constantinopolitanae, Roma 1788, p. 143; J. MatEos, Le Typicon de
Sainte Sophie, Cycle des fétes fixes, Rome 1962, p. 27; ALBANI, 0p. cit., pp. 35-36. Par contre
les typica postérieurs la rapportent; cf. par exemple: M. ARRANzZ, Le typicon du monastére
du Saint Sauveur & Messine, Rome 1969, p. 21.

(134) J. MarTEos, op. cit., pp. 24-35; S.A. MoRcELLI, ap. cit., pp. 139-143.

(135) M. RIGHETTI, 0p. cit., pp. 345-346; Louis DUCHESNE, op. cit., p. 291; MERCE-
NIER, op. cit., II, premiére partie, pp. 33-34.

(136) Toutes les piéces poétiques des fétes que nous étudions sont données, en appen-
dice, 4 la fin de notre thése manuscrite.

(137) La tradition identifie saint Jean Damascéne avec Jean le Moine, poéte de nom-
breuses hymnes liturgiques. Cependant K. Rozemond exprime son regret de ne pas avoir
les arguments décisifs pour justifier une telle identification; cf. K. RozeMonD, La Christologie
de Saint Damascéne, Ettal 1959, p. 64.
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Anatole (138), ainsi que leur maintien aujourd’hui encore dansle culte ne
font que confirmer 'importance que cette festivité a su conserver depuis
déja la fin du septieme siécle. En effet, elle a toujours rang parmi les
plus grandes solemnités de I’année liturgique byzantine. Elle dure huit
jours, jusqu’au 21 septembre et débute un cycle de lectures évangéliques
qui va jusqu’au temps du caréme.

L’analyse de la littérature et I’examen des rites qui la célébrent nous
amenent a relever certaines particularités qui la caractériseraient en propre.
Ce sont:

a) Une insistance sur le point central, le pivot qui donne son nom
a la festivité, savoir ’exaltation de la relique de la croix et P’adoration
qu’elle requiert de la part des fideles (139).

b) Un universalisme des plus exaltants: tous les peuples de la terre,

(138) Christ-Paranikas, le place avant Damascéne mais pas avant le 7¢ siécle; cf.
CHrisT-PARANIKAS, Anthologia Carminum Christianorum, Leipzig 1871, pp. XLI-XLIL

(139) L’Exaltation est effectivement la particularité la plus importante de la féte.
Il s’agit d’une cérémonie qui débute par une procession qui fait trois fois le tour de I’église,
avec la relique de la croix et au chant du trisagion de la grande doxologie de l’orthros.
Ensuite la relique est déposée sur une table au milieu de ’Eglise devant la porte royale puis
encensée de ses quatre cotés. Puis ’officiant, tourné vers I’Orient, fait trois métanies devant
la Croix, la prend des deux mains avec quelques rameaux de basilic ou de fleurs, et ’élevant,
il dit & haute voix la premiére demande d’une ecténie de cinq demandes. Pendant qu’en
réponse, le cheeur chante cent fois « Kyrié éleisson », le prétre trace d’abord devant sa
poitrine trois signes de croix avec le crucifix, puis il s’incline peu 4 peu trés profondément,
se reléve trés lentement, éléve le crucifix au-dessus de sa téte et trace encore trois signes
de croix, enfin, il abaisse le crucifix devant sa poitrine et le maintient dans cette position
jusqu’a ce que le cheeur ait fini de chanter la premiére série de cent « Kyrié ». Les mémes
rites sont repris devant chacun des trois autres cotés de la table, puis de nouveau devant
elle face &4 I’Orient, et a chaque demande du célébrant le cheeur répond par cent Kyri€,
et a la 5¢, par 101 Kyrié pendant que le prétre accomplit les mémes cérémonies. Alors se
tournant du c6té du peuple, il chante le kontakion de la féte, en élevant la croix et en bénis-
sant lentement I’assemblée. Se retournant ensuite vers la table il dépose la sainte Croix et
chante une 17¢ fois: « nous adorons ta croix Sgr. et nous glorifions ta résurrection » en fai-
sant trois grandes « métanies», puis baise la croix. Et pendant que le cheeur reprend
ce chant, le clergé et les fidéles viennent vénérer la sainte Croix et chacun regoit du célé-
brant une petite branche de basilic ou des fleurs sur lesquelles reposait la sainte relique.
(Pour de plus amples détails cf. COUTURIER, op. cit., II, pp. 343-348 et 50).
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toutes les puissances célestes, toute la création sont conviés 4 prendre part,
dans une joie commune, & P’adoration de la Croix exaltée.

¢) Une large esquisse des événements de la passion du Christ. Ce qui
donne & cette féte un cachet de pénitence, qu’elle continue a conserver
encore de nos jours. En effet, I’'Evangile du jour rapporte la condamnation
de Jésus par Pilate et sa crucifixion (140). Le jour est jour de jeGne strict
quel que soit le jour de son occurrence, méme le dimanche (141).

d) Mais cest un rappel de la passion qui aboutit & la joie de la
victoire et de la résurrection: d’ol le mariage des deux aspects sur un
méme fond de toile qui nous représente ’économie de notre salut par la
Croix.

¢) A coté de la Croix, on rappelle les autres instruments de la passion:
lance, roseau, clous etc... qui recevaient dans I’Eglise de ce temps une
vénération propre (142). ‘

f) Une ébauche du théme de la descente aux enfers qu’on retrouve
assez fréquemment dans ’hymnographie et ’iconographie byzantine (143).

g) Une allusion 2 la féte de la Dédicace de la basilique de la Résur-
rection, qui prouve la connexion des deux fétes ensemble, comme nous
’avons montré dans notre notice historique.

k) Un rappel des événements de ’apparition de la croix & Constantin
comme cause de sa victoire, de son invention par les soins de sa mére
Hélene, rappel qui fait donner a la féte un autre cachet: celui de féte
nationale et impériale (144).

i) La présence implicite du théme de la récapitulation de toutes choses
par la croix. Il se retrouve exprimé en terme de sanctification de Punivers.

Ce ne sont que quelques points parmi tant d’autres que nous avons
tenu 2 relever ici. Nous y reviendrons plus tard, ainsi qu’aux autres thémes

(140) Jn. 19, 6-11a, 13-20, 25-28a, 30-35a.

(141) MERCENIER, op. cit., II, i, p. 33.

(142) L. BREHIER, La civilisation byzantine, Paris 1950, pp. 259-261.

(148) Cf. par exemple loffice du samedi saint, et ’icone de la résurrection souvent
congue comme une victoire sur les enfers.

(144) Cf. plus spécialement Papolytikion et le kontakion du jour.
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que nous avons laissés de c6té, lorsque, dans notre troisiéme partie, nous
traiterons longuement des lieux théologiques et spirituels communs 2 toutes
les fétes de la Croix que nous étudions.

B. Le sepT MA1l: MEMOIRE DE L’APPARITION, DANS LE CIEL, DU SIGNE DE LA
PRECIEUSE CROIX, A LA TROISIEME HEURE DU JOUR, SOUS L’EMPEREUR
CoNsTANCE, FILS DE CONSTANTIN LE GRaNnD (145).

1. Notice historique.

Cet événement eut lieu en 351, sous le régne de Constance, fils de Cons-
tantin le Grand et durant le pontificat de Saint Cyrille. Les détails nous
sont rapportés par ce dernier, dans sa lettre & I’adresse de I’Empe-
reur (146). I1 s’agit d’une apparition prodigieuse dansle ciel, d’une immense
croix lumineuse, qui s’étendait depuis le Golgotha jusqu’au Mont des
Oliviers, dans les Saints jours de la Pentecote (147), vers la troisitme heure
du jour. Elle dura plusieurs heures et fut contemplée de tous les habitants
de la ville, chrétiens aussi bien que paiens. Cyrille y reconnait comme une

attestation de la vraie foi (148) et une invitation a4 la proclamer (149).

Pour la plupart des historiens plus récents (150), ce prodige n’était
qu'un présage du succés éclatant que Constance devait remporter sur
Magnence, cinq mois plus tard, a la bataille de Mursa, et en conséquence,
la croix aurait été observée, non seulement & Jérusalem mais aussi en
Panonie, au-dessus du camp impérial, ainsi qu’il en fut en 312, au temps
de Constantin le Grand (151).

(145) C’est le titre donné a la féte par les MR. V, p. 34 (1899).

(146) PG, 33, 1169 A. : :

(147) Contrairement a ce que pensait P. BERNARDAKIS (art. cit., p. 262), il ne s’agit
guére du jour méme de la Pentecéte, mais plutét de la période des cinquante jours qui suit
la féte de Paques. Or le 7 mai de I’an 351 coincidait avec le mardi avant ’ascension. Pour
des renseignements supplémentaires, cf. R. BorNERT, arf. cit., p. 101 et A. PIEDAGNEL,
op. cit., pp. 12 et 17.

(148) PG 33, 1169 A.

(149) Ibid., 1172 A.

(150) Cf. notre premiére partie, note n° 79; P. BERNARDAKIS, art. cit., p. 262.

(151) A. FrorLow, «La croix dans le ciel», Rev. des études slaves, 27 (1951) -p. 106.
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Selon J. Martinoff, cette féte est mentionnée par la plupart des Ménées
grecques et slaves, ainsi que dans certains ménologes grecs, ou elle est
célébrée plutét comme la mémoire de la manifestation de la Croix a ’empe-
reur Constantin avec les traditionnelles paroles: « par ce signe tu vin-
cras» (152). Mais, on ne saurait pour autant déterminer la date précise
de son apparition & Constantinople. A ce propos P. Bernardakis conclut
a une probabilité en disant: qu’elle n’aurait pas été célébrée a Cons-
tantinople avant le Neuvie¢me siécle (153).

2. Le sens propre de la féte.

Le fait que le typicon ne prévoit pas pour cette féte les mémes solennités
réservées a ses semblables, ne doit, en aucune fagon nous faire oublier
les richesses nombreuses contenues dans ses piéces poétiques. Nous nous
contentons de résumer ici ses particularités les plus saillantes. Ce sont:

1) Le rappel fréquent de I’événement historique de I’apparition
lumineuse et prodigieuse de la croix sur la sainte montagne (154).

2) L’insistance sur la joie et la jubilation qui peuvent étre considérées
comme la note caractéristique de cette féte (155).

3) Allusion franche a la victoire de ’Empereur, que les historiens
postérieurs a Cyrille de Jérusalem mettent en relation avec I’apparition
miraculeuse de la croix, non seulement dans la ville sainte mais encore,
au-dessus du camp impérial (156).

4) La relation mise entre le prodige et I’authenticité de la religion

chrétienne. L’apparition fait que I’Eglise se trouve embellie et les nations
accourent au baptéme (157).

(152) Jean MARTINOFF, op. cit., & la date du 7 mai.

(153) P. BERNARDAKIS, ibid.

(154) Cf. a titre d’exemple les stichéres prosomia des vépres.

(155) Un peu partout dans les piéces traduites, mais plus spécialement les morceaux
des vépres.

(156) Les tropaires qui corroborent ce que nous affirmons sont plus spécialement
Papolytikion et I’Ikos.

(157) 11 serait peut-étre opportun de mettre cette efficacité apostolique et conver-
tisseuse de I’apparition avec les conseils que Cyrille, dans sa lettre 2 ’Empereur, donne

A ce dernier: savoir qu’il Pinvite & relire & cette occasion I"Evangile et 4 faire les réflexions
appropriées; cf. A. PIEDAGNEL, op. cit., p. 17.
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5) L’apparition parait une preuve 3 la divinité du Fils, qui est 'un
de la Trinité. Peut-étre qu’il faille voir 1a une réaction contre I’aria-
nisme répandu au temps de Constance et auquel ce dernier avait donné
sa confiance (158).

C. LE PREMIER AOOT: LA PROCESSION DES PRECIEUX BOIS DE LA PRE-
CIEUSE ET VIVFIANTE CROIX.

1. Notice historique.

Cette féte est d’origine proprement constantinopolitaine. Elle remonte-
rait au moins au VIII® siécle, puisque le premier témoignage que nous
possédons a son sujet nous est fourni, par le fameux calendrier de I’Eglise
de Constantinople, édité par S. Morcelli et qui remonte lui-méme au
VIIIe siécle (159).

Les raisons et les circonstances de son établissement nous sont inconnues.
Mais nous pouvons les supposer. Pour ce faire, nous avons la double aide
des piéces liturgiques de la féte, qui nous parlent continuellement de guéri-
son, de rétablissement et de santé; et d’autre part, I’apport de I’écrit de
PEmpereur Constantin VII Porphyrogénéte [915-959], intitulé: «Livre
des cérémonies de la cour de Byzance », et qui nous parle de la féte comme
ayant pour but de conjurer les maladies et de sanctifier la ville (160).
Aussi, déduisons-nous que cette procession commenga 2 se faire a I’occasion
d’une certaine épidémie dont eut & souffrir la ville et les habitants de
Byzance.

Outre le probléme d’origine dont nous venons de dire un mot, notre
féte présente trois problémes, que nous chercherons a résoudre en inter-
rogeant, d’une part les documents que nous possédons, et d’autre part,
la tradition liturgique de 1’Eglise orientale byzantine.

Le premier de ces problémes est celui de la date liturgique de la féte.
Le livre de Constantin Porphyrogénéte nous est d’un grand secours. L’auteur

(158) FLicHE et MARTIN, Histoire de ' Eglise, vol. 3: De la paix Constantinienne a la mort
de Théodose, Paris 1936, pp. 137-138.

(159) S.A. MORCELLI, 0p. cit., & la date du 31 juillet; MARTINOFF, 0p. cit., & la méme
date.

(160) PG, 112, 1005-1006; R. BorNERT, art. cit., p. 101,
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y décrit le déroulement des cérémonies propres a la festivité que nous
étudions. I1 dit que la procession de la croix sort du palais impérial et traverse
toute la ville, pour en sanctifier les maisons, les rues, et les remparts, puis
au bout de quelques jours, elle rentre au palais. Durant ce parcours, la
croix est exposée a I’adoration des fidéles, dans les différents sanctuaires
du palais et de la ville. La solennité dure plusieurs jours. Cependant son
début n’est pas fixe. Bien au contraire, il est mis en relation avec ’occurence
ou non du premier aofit avec un dimanche; d’ot la possibilité de commencer
la procession le 24 juillet. Aussi le passage de la croix, par sainte-Sophie
était lui-méme 2 la merci de cette mobilité du début des solennités (161):
c’est ce qui explique pour nous la variété de dates que nous offrent les
documents historiques. Ces dates sont: celle de 30 juillet, donnée par les
Ménées grecques de la bibliothéque ambrosienne (162), et celle du 31
juillet donnée par le calendrier constantinopolitain (163), et enfin celle
du premier aolt, rapportée par 'usage liturgique contemporain.

Quant au probléme de la variété de noms assignés 2 cette féte, il semble
plus facile a résoudre. Le calendrier Constantinopolitain désigne cette
procession du nom « d’adoration de la croix » (164). Le typicon de la grande
Eglise I’appelle: «baptéme de la précieuse croix» (165) et les Ménées
grecques de la bibliothéque ambrosienne la signalent sous la rubrique:
«sortie de la croix du palais et son entrée & Sainte-Sophie» (166).

Ces différents noms semblent désigner divers aspects d’une seule et
méme réalité. Le nom d’adoration s’explique trés bien par la vénération
rendue a la croix par les fideles durant les différentes stations de son parcours.
Celui de procession est suffisamment justifié par la description donnée
par Constantin Porphyrogénéte. Quant a celui de baptéme de la précieuse
croix, il est différemment expliqué. P. Bernardakis y voit une traduction

(161) Cf. la description de la cérémonie et Pexplication donnée par Porphyrogénéte
au sujet de son inauguration, PG, 112, 1005 et ss; P. BERNARDAKIS, art. cit., pp. 260-261.

(162) J. MARTINOFF, op. cit., & la date du 30 juillet.

(163) MoRCELLI, op. cit., a la date du 31 juillet.

(164) Ibid.; MARTINOFF, op. cit., date du 31 juillet.

(165) J. MatEoOS, op. cit., I, p. 357.

(166) S. MARTINOFF, op. cit., a la date 30 juillet.
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de onction de baume et de parfums, faite par le « protopresbytéros »,
a la croix, pendant le chant de la 3¢ ou de la 6¢ ode de l'orthros, avant son
exposition 2 la vénération des fideles (167). J. Martinoff et J. Matéos,
y voient au contraire, une dénomination du rite de la bénédiction des
eaux qui accompagne les solennités de la féte. Mais Martinoff fait remarquer
que telle bénédiction était habituelle dans I’église du palais, aux kalendes
de chaque mois, exceptés les mois de Janvier et de septembre, ou elle avait
lieu, respectivement, le 6 janvier et le 14 septembre (168). Cette interpré-
tation nous semble plus conforme 2 la tradition liturgique, encore en usage
dans I’Eglise russe, et selon laquelle, la bénédiction de I’eau est précédée
par le plongement rituel de la croix, a trois reprises, dans I’eau de la riviére,
qui, égouttée dans un verre, servira a ’aspersion de la foule (169).

Reste enfin le probléme de la fixation de la date de cette féte. Bernar-
dakis pense qu’aprés la disparition des reliques de la vraie croix de Constan-
tinople, la procession solennelle n’avait plus sa raison d’étre (170). Aussi,
dans les monastéres et les églises, pourvus de parcelles de la vraie relique
continua-t-on A faire une procession limitée a Plintérieur du monastére
ou de I’église (171) et ceci aprés avoir fixé la féte au premier aoft.

2. La féte aujourd’hui.

L’usage sus-mentionné demeure toujours en vigueur, preuve que la
féte n’a pas perdu toute sa solennité passée. Elle jouit toujours d’une avant-
féte (172) ainsi que d’une adoration semblable a celle du troisitme dimanche

(167) PG, 112, 1005 C; P. BERNARDAKIS, art. cit., pp. 260-261.

(168) J. MARTINOFF, op. cit., & la date du premier aott; J. MATEOs, op. cit., p. 357.

(169) BERNARDAKIS, art. cit., p. 262. Il serait utile de noter que cette bénédiction de
Peau au 1er aoit, appelée « baptéme de la croix », est différente du baptéme de la croix
dans le rite arménien, rite qui a suscité contre lui réprobations et condamnations. En effet
au 11¢ et au 12 siécles, grecs et syriens reprochaient aux arméniens de procéder pour la
bénédiction de la croix comme pour le baptéme des enfants, et ils leur demandaient
ironiquement, si les croix comme les baptisés entraient au ciel; cf. A. ReNoux, art. cit.,
pp. 133-136.

(170) BERNARDAKIS, tbid.

(171) Comme celle prévue par les Ménées de Rome, t. VI, p. 291.

(172) Certaines Ménées continuent & mentionner au 14 aoGt un retour de la croix
au palais; cf. E. FOLLIER, op. cit., vol. V.
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du caréme. L’analyse de ’hymnographie de la féte, aux deux jours de la
vigile, le 31 juillet, et de la féte, le premier aofit, nous autorise 3 énumérer
ses principales caractéristiques. Ce sont:

a) Le rappel fréquent de la procession de la croix tel que P’annonce
le nom de la féte dans les ménées.

b) La mise en relation de cette procession avec le but que lui assigne
Constantin Porphyrogénéte dans son livre: «les cérémonies de la cour
de Byzance », savoir celui de conjurer les maladies.

¢) La guérison des corps est jointe a celle des ames. Peut-étre qu’on
pourrait voir dans cette relation entre les maladies du corps et celles de
P’ame, un vestige de cette mentalité vétérotestamentaire, toujours régnante
dans les euchologies de I'Eglise bysantine (173), et selon laquelle I'infirmité
est une punition divine pour P'auteur du mal spirituel, le péché (174).

d) L’allusion fréquente & ’exposition de la croix et & son adoration,
deux actes qui accompagnaient la procession décrite par le méme Porphyro-
généte.

¢) La relation entre la croix et la nécessité de la pénitence comme
condition de la guérison. Ce qui confirme ce que nous avons dit au point c.

J) La relation de la croix avec le temps de la fécondité spirituelle de
IEglise.

g) La croix dont il s’agit apparait trés bien comme une croix glorieuse.
Elle se trouve entourée des puissances célestes et est aussi celle qui précédera

le Christ quand il viendra juger les hommes, comme il est dit dans I’Ecri-
ture (175).

k) L’allusion a un usage antique, conservé quand méme dans certaine
traditions liturgiques de I’Eglise, comme l'occidentale romaine, et selon

(173) Cf. a titre d’exemple le canon de la paraklisis et les pri¢res du sacrement des
malades: Horologion to mégha, Athénes 1952, pp. 509-524 et Aghiasmatarion, I, Rome 1954,
pp. 107-150; et pp. 173-193.

(174) Cf. Pépisode de ’aveugle-né: Jn. 9, 1-38.

(175) Mt. 24, 27 et Ap. 7, 2; cf. Cyrille VogeL, « La croix eschatologique», in
Lex orandi, n° 40, Paris 1967, pp. 89-90.
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lequel on se signait les lévres pour symboliser la purification de I’ame
réalisée par la puissance de la croix (176).

i) Le caractére national de cet embléme de la croix, ainsi que la note
royale ne sont guére absents (177).

D. LE TROISIEME DIMAMCHE DU CAREME. DIMANCHE DE L’ADORATION DE
LA Croix.

1. Notice historique.

Cette adoration de la croix, fixée au troisitme dimanche du Ca-
réme (178), parait avoir été célébrée d’abord a Constantinople, pour
commémorer le transfert d’une relique insigne de la vraie croix (le support
de la croix) d’Apamée de Syrie en la Capitale de ’empire byzantin, au
VIe si¢cle (179). Mais nous n’avons malheureusement aucun document
certain capable de justifier pareille hypothése. Par contre, P. Bernardakis,
pense quil s’agit plut6t d’un transfert de I’adoration du Vendredi — Saint
4 la mi-caréme et de sa transformation en féte solennelle de six jours (180).
A. Frolow, qui est du méme avis, essaye d’expliquer cette substitution par
une double raison d’ordre historico-pratique. En effet, la croix de Jérusalem,
enlevée par les Perses, en 614, fut rétablie a la ville sainte, par ’empereur
Héraclius 2 la mi-caréme de 631 (181). L’ostension de la relique qui fut
instituée 2 cette occasion, et dont témoignerait une homélie de Sophrone
de Jérusalem (182), devait rendre superflue une cérémonie analogue,
au cours de la méme période de ’année liturgique (183). Il ne fallut pas

(176) Stichére apostiche des vépres du leT aoft.

(177) 8¢ ode du canon du 1er aofit.

(178) 1l faut noter que dans le Triodion les semaines sont comptées du lundi au
dimanche, alors que le Pentecostaire compte les semaines du dimanche au samedi; cf. A.
STOELEN, « L’année liturgique byzantine », in Irénikon, collection 4 (1928), pp. 13-14 et
319-320.

(179) R. BORNERT, art. cit., p. 99; N. EpeLBy, op. cit., p. 99.

(180) P. BERNARDAKIS, art. cit., pp. 258-259.

(181) V. GrRuUMEL, art. cit., pp. 139-149.

(182) Le Patriarche de Jérusalem, Sophrone, qui vivait dans la 17¢ moitié du VIIe
siécle, semble avoir connu les deux fétes; cf. PG, 87, 3309 ss. et 3869 ss.

(183) A. Frorow, op. cit., p. 192.
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longtemps pour s’en apercevoir; et au moment ot I’adoration du Grand
Vendredi passait en Occident, 2 Rome, pour y étre conservée et tenue
en honneur, elle disparaissait de Constantinople, laissant la place a la
solennité dont il est question dans le présent chapitre (184).

La détermination de la date précise de ce déplacement dépasse les
données des documents historiques en possession. Mais ce qui est vraiment
certain, c’est que sous le pontificat du patriarche Germain I, de 715 2
730, la ville impériale connaissait déja cette féte de la mi-caréme, et ceci
parce que nous tenons de ce personnage une homélie proprement consacrée
a la stavroproskynésis de ce jour (185). '

De son co6té le calendrier de Constantinople, publi¢ par S. Morcelli,
semble supposer I’existence de cette féte, parce qu’il renvoie pour I’évangile
du lendemain de la féte de ’Exaltation a celui de la croix, qui se lisait alors,
comme aujourd’hui, au troisitme dimanche du caréme (186).

Avec le typicon de la grande Eglise, du Xe siécle, nous avons 2 faire
a une tradition établie déja depuis un certain temps. Cependant, son
témoignage présente une difficulté; car I’adoration de la croix n’y est
prévue que pour les jours du mardi, mercredi, jeudi et vendredi de la
quatriéme semaine. Le dimanche il n’est question que d’une simple annonce
de ce qui se fera en cours de semaine (187).

Pour élucider cette difficulté, nous avons le concours du livre des
cérémonies de la cour de Byzance, de Constantin Porphyrogénéte (913-959).
L’auteur y décrit les diverses manifestations qui avaient lieu le dimanche
et la semaine de la mi-caréme, & Constantinople: le dimanche matin en
vénérait au palais impérial les trois croix, que le trésor contenait: I'une
d’elle, était ensuite portée a la Nouvelle Eglise; ’autre, aprés avoir fait le
tour de plusieurs sanctuaires, arrivait le lundi & Sainte-Sophie; la troisiéme
restait au palais impérial, ou les deux premiéres la rejoignaient le ven-
dredi (188). Ainsi, pouvons-nous comprendre, que la croix arrivée 2

(184) MERCENIER, op. cit., II, 1, pp. 33-34.
(185) PG, 98, 221-244 A.

(186) S. MORCELLI.

(187) J. MaTtEo0s, op. cit., 11, pp. 38-45.

(188) PG, 112; 400 AC, 1017-1018 CD et 1020 B. Aussi, BERNARDAKIS, art. cit.,
p- 259; R. BORNERT, art. cit., p. 99.
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Sainte-Sophie le lundi, ’adoration y pouvait avoir lieu le lendemain,
mardi, et durer jusqu’au vendredi suivant, tel que le prescrit le typicon de
la Grande Eglise sus-mentionné.

Avec le typicon du monastére de IEvergeéte de Constantinople, publié
par Dimitrievskij (189) et qui date du XII® siécle, nous avons une descrip-
tion de la féte qui ne différe pas de I'ordre qu’elle connait de nos jours.

Actuellement, la solennité commengant le dimanche, dure six jours.
L’adoration a lieu le dimanche 2 la fin de Porthros, aprés le chant de la
grande doxologie. On y procéde suivant P'ordre prévu pour le jour de
I’Exaltation et on la renouvelle le mercredi et le vendredi suivant.

2. La féte aujourd’hui.

Chacun des six jours que dure la féte de ’adoration de la croix possede
son office propre complet, qui le dispute en magnificence avec celui de
’Exaltation. Les auteurs ne sont pas toujours indiqués. Mais les principaux
dont les pitces poétiques se réclament sont des mélodes illustres: Théodore
Studite (759-826), Joseph, son frére (762-832), Théophane Graptos (775-
845) et enfin Pempereur Léon le Sage (865-912).

Constituée en Phonneur d’une relique de la vraie croix, cette solennité
est devenue une anticipation des fétes pascales, dont elle apparait, comme
le temps du caréme ou elle trouve place, un prélude indispensable. En
effet, dans les pidces traduites et celles des autres jours d’adoration durant
la quatriéme semaine du caréme, nous la voyons: '

a4) Mise en étroite relation avec les actions propres au temps de la
sainte quarantaine, savoir, le jefine, ’abstinence, la priére, les larmes...

b) Comme le caréme, elle est une préparation a Paques dont elle
refléte déja la joie, la force, la beauté.

¢) Elle est déja une anticipation de la grande semaine de la passion,
ou elle trouvait primitivement sa place (190).

d) A son ombre, tout le caréme se trouve revétu des vertus du bois

(189) DmvrtriEvSKY), Opisanie liturgitcheskij rukopisei, t. I, Typica, p. 527-529.
(190) A. Frorow, op. cit., p. 192.
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salvifique, savoir principalement: la puissance contre les démons et les
passions, la joie...

¢) La résurrection du Christ parait comme le fruit attendu et désiré que
produira ce bois vivifiant de la croix, planté en plein caréme.

f) La descente aux enfers parait, grace a elle, assez développée.

CONCLUSION.

Telles sont les fétes de la croix situées dans lhistoire. A travers elles,
la tradition de I'Eglise est toujours vivante, car la continuité est par trop
" évidente. Ceci sera plus éloquemment mis en relief quand nous traiterons
de la théologie spirituelle et ascétique du culte. Mais au préalable, il nous
faudrait répondre, tant théologiquement qu’historiquement, au pourquoi
du culte de la croix. Ceci sera 'objet du chapitre suivant.

CHAPITRE III

POURQUOI UN CULTE A LA CROIX

L’hymnographie, dédiée & la croix, que nous présenterons ultérieure-
ment n’est certainement pas le seul exemple illustrant la piété des fidéles
a I’égard de la croix rédemptrice du genre humain. L’univers chrétien,
depuis ses hautes origines, ne se lasse de la chanter. I1 vit sous son signe, lui-
méme signe de sa foi en Christ. Dans enthousiasme de sa vénération,
il ’étend a tous les domaines et secteurs de son existence: « Ses rois, déposant
leurs diadémes prennent la croix, symbole de la mort du Sauveur. Sur
la pourpre la croix; dans les priéres la croix; sur la table sacrée la croix;
dans tous 'univers la croix; la croix brille plus que le soleil » (191).

La littérature patristique de son coté abonde dans son admiration.
En effet les Peres de I'Eglise, sinon tous du moins la plupart, en ont plus
ou moins parlé dans leurs écrits. Ils ’ont fait soit occasionnellement: tel
est le cas des Péres Apostoliques, des Apologistes, des écrits apocryphes,

(191) Jean CuryvsostoMe, PG, 48, 826.
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soit directement et alors c’est le cas des péres pasteurs et prédicateurs qui
y ont trouvé un champ fertile pour I’exhortation des fidéles et leur propre
entretien spirituel. Tous les thémes afférents a la croix salvifique passent
sous leur plume. Ils en parlent comme d’un instrument de tourment pour
les chrétiens (192) et d’instrument de la rédemption (193). L’ancien testa-
ment est littéralement fouillé pour y découvrir toutes les figures préfiguratives
de la croix (194) et pour prouver aux interlocuteurs et auditeurs juifs ou
chrétiens que c’est par la crucifixion que le Christ réalise les attentes mes-
sianiques (195). Plus encore le monde dans ses créatures visibles et invisibles
parait A certains d’entre eux cruciforme (196). Tous ou presque chantent
ses fruits, ses prodiges et sa puissance et font son éloge. A ceux qui en ont
honte les péres la présentent comme une raison de gloire et de fierté, car
le Verbe y a souffert et y fut crucifié pour conduire ’homme dégu par
Perreur a la grandeur de la vie divine ou il se trouvait auparavant (197).
C’est par elle en effet que le « tyran-démon » est refoulé (198) et c’est par
la mort sur elle que la mort qu’il nous causa est tuée sans que le Christ
mort sur elle se soumette & la mort ni se laisse vaincre par la douleur de
la passion (199).

A ceux qui sont faibles elle est présentée comme I'universelle puis-
sance (200) et la plus forte protection des mortels (201). Et pourquoi pas

(192) Cf. a titre d’exemple, Ignace d’Antioche, Rom. 5, 3, in Th. CaMELOT, Ignace
d’ Antioche. Letires, Paris 1958, pp. 132-133; Le pasteur d’Hermas, III, 2, 1, in M. ERBETTA,
Gli apocrifi del Nuovo testamento, 111, Torino 1969, p. 264.

(193) Tous les peres, les liturgies, etc.

(194) Pseudo-Barnabé, 12, 5-7 in Fr. LouVeL, Les écrits des peres apostoligues, p. 270;
Alexandre le moine, in Pio Carmelo PENNACCHINI, op. cit., pp. 15-16; Timothée d’Antioche
PG, 86, I, 256 A-B-257C; André de Créte PG, 97, 1030 B-1032 B; etc...

(195) JustiN, Dialogue, in RenyNERS, The terminology of the Holy Cross, Nimégue, pp.
33-47.

(196) Alexandre le moine, op. cit., pp. 13-14; Méthode de CP, PG, 18, 400 D.

(197) Méthode de Constantinople, (martyrisé vers 312), PG, 18, 401B d’ailleurs
toute son homélie porte sur l’utilité de la croix; Léon le sage, PG, 107, 87 C.

(198) Timothée d’Antioche (prétre de Jérusalem) PG, 86, I, 257 C.

(199) Méthode de Const., ibid. col. 401 B-C.

(200) Sophrone de Jérusalem, PG, 87, III, 3308 B; Pantaléon Diacre de CP, PG,
98, 1268.

(201) Sophrone de Jérusalem, ibid. 3807.
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puisqu’elle résume tous les miracles de Dieu (202) et que le sort du Christ
y est étroitement lié de telle sorte que si elle n’était pas, le Christ lui-méme
ne serait pas sur terre (203). A

Aussi un chrétien a tout intérét et devoir & embrasser la croix du Christ
en y crucifiant, avec ses membres, ses passions terrestres (204), pour accéder
a la liberté dont la rédemption par la croix a revétu 'univers et la créa-
tion (205). N’est-elle pas le fondement de la victoire, le chemin qui descend
de Dieu vers ’homme comme aussi le fondement de D’ascension vers le
vrai jour et ’échelle de ceux qui s’empressent vers la lumiére de ’au-
dela (206)?

Pour ne pas nous perdre en citations, résumons notre paragraphe
sur la croix chez les péres en disant qu’elle fut vraiment bien exploitée par
les peres de I'Eglise pour toutes les fins théologiques, morales, apologétiques,
et ascétiques. St. Jean Chrysostome, a lui seul, nous en donne toute une
littérature qui ne laisse aucun aspect relatif 4 elle sans en parler longue-
ment pour I’édification de ses paroissiens (207).

Bref toute la théologie des péres, depuis le premier écrit chrétien jusqu’a
nos jours, en est si pénétrée que ’on peut 4 juste titre la qualifier de « théolo-
gie de la croix» (208).

Cet enthousiasme des péres, ne fait qu’illustrer et corroborer le culte
que PEglise a toujours réservé, tant en Orient qu’en Occident (209), & la
croix de Jésus-Christ. Ce culte est nettement déterminé et traduit une
doctrine qui, depuis les premiers 4ges du christianisme, a passé dans la vie
des fidéles (210). En effet, bien longtemps avant que ’on parle de relique

(202) André de Crete, PG, 97, 1034 C-1036 A.

(203) Ibid., 1020 C.

(204) Sophrone de Jm, PG, 87, III, 3308 B-C.

(205) Méthode de CP, PG, 18, 400 D.

(206) Méthode de CP. PG, 18, 400 C.

(207) Peter STOCKMEIER, Theologie und Kult des Kreuzes bei Johannes Chrysostomus,
Trier 1966, J. BAREILLE, (Buvres complétes de Saint Jean Chrysostome, vol. 21, table générale
et analytique, Paris 1878, pp. 68-69 voc. « croix ».

(208) W. Hess, «In Kreuz ist Heil», in Benedikt. Monatschrift 34 (1958) p. 90.

(209) Font exception a la régle, les églises issues de la réforme. Cf. DTC, III 2, col.
2340.

(210) Cf. ce que nous avons dit supra sur la croix dans la piété privée des premiers
chrétiens (jusqu’au IVe siécle).
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de la précieuse et vivifiante croix du Sauveur, ce furent les images et les
représentations mémes du signe de la croix que la piété des chrétiens chargea
de Tefficacité sanctifiante de la rédemption et se plat 4 les vénérer.

Notre hymnographie, tout en s’inscrivant dans la ligne de cette tradition
catholique, se caractérise par un lyrisme si enthousiaste que des esprits
mal éclairés ou peu renseignés qualifieraient d’idolatrie. Tel fut le cas, par
exemple, du culte des images qui, parce que méconnu par les iconoclastes,
motiva une crise trés complexe qui divisa A son tour pendant plus de cent
ans (726-843) tant I’empire que ’Eglise de Byzance en deux camps rigou-
reusement irréconciliables (211).

Il n’est que trop évident que notre répertoire hymnographique consacré
a ’honneur de la croix, vise une croix bien donnée: car d’une part, il s’agit
de la croix lumineuse apparue dans le ciel de Jérusalem (212) et d’autre
part, de la relique de I’authentique croix du Sauveur (213). Dans les deux
cas, les fidéles sont conviés 4 ’adoration et 4 I’exaltation de celle qui demeure
ici-bas le témoignage le plus éloquent de I’ccuvre du Salut. Si nous la voyons,
c’est que le Christ a été effectivement crucifié pour nous. Elle est donc une
éonﬁrmation du récit de I’Evangile.
)  Ce culte de la croix ne fut pas accepté d’emblée et sans une certaine
résistance. Une indication précise du fait nous est fournie pé,r le récit que
saint Ambroise nous a laissé en 396 de I'invention de la croix par Sainte
Hélene. L’impératrice aurait été partagée entre le sentiment et la raison.
Elle aurait voulu embrasser ce bois ou elle reconnaissait le « reméde de
Pimmortalité » et le «sacrement du salut ». Pourtant elle savait aussi que
c’eut été « erreur des paiens et vanité des impies » que d’adorer autre chose
que le Christ-Roi (214).

Une contestation assez simple ne tarda pas a éclater. Elle aboutit
a dissiper la confusion et a concilier les deux points de vue. Dés le début
du 5¢ siécle, St. Paulin de Nole observait que la matiére inerte de la relique
est animée d’une énergie vivante dont le sang de Jésus I’a imprégnée. C’¢était

" (211) L.J. RocieEr, Nouvelle Histoire de I’Eglise, 11, Le moyen dge; Paris 1968, p. 109.
(212) Cf. plus haut notre chapitre sur «les fétes byzantines de la croix».
(213) Ibid., pp. 34-37; 43-46; 47-50.
(214) St. Ambroise, Oratio de Obitu Theodosii, n. 46 PL, XVI col. 1402.
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déja un fait acquis que la mort charnelle du Sauveur avait rendu sacré
Pinstrument de supplice le plus infamant (215). Désormais I’argument allait
étre développé et amplifié. La métaphore d’Ambroise pouvait étre prise
a la lettre: la croix est effectivement un gage de I'immortalité, le contact
de la chair et du sang du Christ I'ont sanctifiée. Elle est digne d’étre
adorée (216).

Certes, il convient de vénérer avec elle tous les instruments de la passion,
d’abord les saints clous, puis la lance, I’Eponge et le Roseau (217).

Les théologiens les plus avertis pouvaient admettre que 1’adoration
du Christ et de la croix se rejoignent dans la mesure ot chacun des deux
(du Crucifié et de son gibet) a été glorifié par ’autre et que I’on ne saurait
les séparer dans la vie d’un chrétien. Ils vont de pair, comme dit J. Délger,
et sont inclus 'un dans Pautre (218). Aussi toute stavrophanie équivaut
a une réelle théophanie. En effet les diverses apparitions de la croix — que
ce soit son invention ou le résultat d’'une expérience mystique, voire d’un
simple phénoméne de météorologie comme celui de apparition de la
croix lumineuse 2 Jérusalem sous le patriarcat de St. Cyrille — ont pour
objet de suggérer une présence immédiate de la divinité. Comme aussi
conquérir la relique de la croix signifiait pour les ennemis de la foi chrétienne
emporter le Dieu des chrétiens (219). V

Etant Pinstrument et non la cause premiére du salut, il convient de
lui rendre un culte relatif. Car signe de la rédemption, la ou elle se trouve,
se trouve aussi celui qu’elle symbolise: le Christ lui-méme. En vénérant
le signe, c’est Lui qu’on vénére, car il serait aveugle que de penser & diviniser
la croix sans référence & Celui qui fut crucifié sur elle (220).

L’Epreuve iconoclaste qui maltraita et détruisit les icones, épargna
la croix. Preuve le fait qu’en 765 Constantin V voulut forcer tous ses sujets

(215) Jean Chrysostome, Homélie II de Cruce et latrone PG, 49, 407.

(216) St. Théodore Studite, canon du 3¢ dimanche du caréme, 4¢ ode. Triodion
de Rome p. 335.

(217) Stichére des petites Vépres du 3¢ dimanche du caréme, Triodion de Rome p. 349.

(218) F.J. DSLGER, art. cit., JBFAC 10 (1967) p. 29.

(219) A. Frorow, Les reliquaires de la vraie croix, Paris 1965, p. 241.

(220) Ibid.
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a préter serment d’éxécration contre les images. Une assemblée solennelle
fut tenue & Ste Sophie et le Patriarche Constantin dut jurer le premier
sur la croix qu’il avait toujours détesté les images (221).

Naturellement ceci ne pouvait cependant pas dispenser les péres de
I'Eglise de veiller afin que le culte prété a la croix et consacré par le canon
73 du concile in Trullo [692] qui ordonne la vénération pour le signe
salutaire de la croix (222) ne dégénére pas dans Perreur. La contestation
iconoclaste leur donna l'occasion d’amener une précision et ceci & deux
reprises: d’abord au second concile cecuménique de Nicée [787] et ensuite
auIVe concile cecuménique de Constantinople [869]. Leur doctrinese résume
en ceci: que le culte des images comme aussi celui de la croix et des autres
représentations sacrées ayant trait au Christ, 4 la Vierge, aux anges et aux
saints, est non seulement légitime mais aussi utile. Il s’adresse au prototype
et a la réalité représentés par ces diverses représentations. C’est un culte
d’honneur et de vénération qui est tout différent de celui qui concerne
et ne convient qu’a 'objet de notre foi, la seule Nature divine qui mérite
d’étre adorée (223).

Le point de départ de leur réflexion consacrant le culte des images,
est bien le culte que les fidéles adressaient a la croix précieuse (224), et
que la guerre iconoclaste n’avait pas pu détruire. Aussi du moment que
Pon ne s’arrétait pas a la forme matérielle de la croix ou des images I’on
était sar d’étre bien loin de Pidolatrie. L’Eglise en a donné Pexemple
puisque depuis lors elle ne cesse de rester fidéle aux limites prescrites 4 sa
piété par les conciles. Aussi c’est ce que nous allons ticher de démontrer
dans P'analyse de notre hymnographie. En voici les principales idées:

1. La croix n’a de valeur qu’en référence au Christ qui y fut crucifié.
A Julien ’Apostat qui au IVe siécle reprochait aux chrétiens d’étre stavro-
latres, St. Cyrille répondait qu’en mourant sur la croix, Jésus-Christ a

(221) BrEmIER, La querelle des images, Paris 1904 p. 20.

(222) DTC III 2. col. 2353 voc. « Croix ».

(223) J. MEvENDORFF, L’Eglise orthodoxe hier et aujourd’hui, Paris 1969, pp. 65-66;
J. ROGIER, Nouvelle histoire de I'Eglise, 11, le moyen 4ge, Paris 1968, pp. 113-114, DTC.
IIT 2. 2361-62.

(224) Gervarss DuMmEiGE, La foi catholique, Paris 1961, pp. 311-314.
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racheté, converti, sanctifi¢ le monde. La croix nous en fait souvenir. Nous
I’honorons parce qu’elle nous avertit que nous devons vivre pour Celui
qui est mort pour nous (225). C’est ce qu’exprime bien ce tropaire:

O Philanthrope, nous adorons le bois de ta croix, parce que tu y fus
cloué, 6 Vie de toutes choses... (226).

2. Sa vertu sanctificatrice, vivifiante et généralement bénéfique lui
vient du fait que le Christ Dieu Sauveur sauva le monde en montant sur
elle. La rédemption acquise du Christ est identifiée sans aucun scrupule
avec elle. C’est pourquoi, il apparait tout normal de lui attribuer toute
Pefficacit¢ de la Rédemption, comme le font ces deux tropaires:

Voici que la croix dispensatrice de tous biens est adorée et toute la
création féte dans l’allégresse, illuminée de la grace de notre Dieu
qui fut élevé volontairement sur elle... (227).

O croix trois fois bienheureuse et trés vénérable, en te louant et t’ado-
rant maintenant, je me sanctifie. En montant sur toi, le Christ sauva
le monde. Viens donc, sauve par ta puissance et libére-moi de tous les
périls pour que je m’écrie: salut, 6 bienheureux bois (228).

3. Plus précisément encore, c’est le Christ lui-méme qu’on vise a
travers son adoration. Ceci confirme trés bien la traditionnelle doctrine dont
il fut question plus haut et qui, & travers le symbole, cherche a atteindre
Poriginal, ainsi que l’exprime Saint Basile: «La vénération de I’icéne
se réfere A celui qu’elle représente » (229). Point d’arrét & ’objet matériel,
du symbole et & plus forte raison point de divinisation de cette méme

chose (230), mais plutét un dépassement de I'objet vers le sujet. Témoin
ce tropaire:

(225) Cyrille de Jérusalem, Cont. Julianum, 1. VI, PG, 79, 797.

(226) Kathisme de ’orthros du 14 sept.

(227) Joseph, 3¢ ode de P’orthos du ler aoft.

(228) Kontakion du 7 mai.

(229) Dimanche de 'orthodoxie, petites vépres, Triodion de Rome, p. 165.

(230) Ibid., grandes vépres, doxastikon du kyrié, Triodion de Rome, p. 156; Théodore
Stylite, 5¢ ode du dim. de ’orthodoxie, Triodion de Rome p. 174.
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A travers celle qui & présent est exaltée, nous adorons le Christ et
nous le magnifions... (231).

ou encore ce tropaire plus expressif:

Nous qui adorons avec foi la précieuse croix, c’est le Seigneur qui y a
été cloué que nous adorons; par son signe nous nous purifions les lévres
en méme temps que les ames, et tout en le louant nous nous réjouissons
de ses illuminations spirituelles (232).

4. L’identification du Christ avec la croix, établit une interchan-
geabilité qui fait rapporter 4 I'un ce qui s’adresse & 'autre. Ainsi par exemple
les honneurs dus au Christ Dieu sont attribués a4 la croix qui est vue par
le mélode sacré escortée des puissances célestes, 3 la maniére du Christ
triomphant revenant & la fin des temps pour le jugement de P'univers:

Maintenant les armées célestes escortentet entourent avec piété le
bois vénérable et convient tous les fideles a I’adoration (233).

5. Cette adoration de la croix se concrétisait pour les fideles par des
gestes sensibles et concrets: on la baisait, on la contemplait, comme on baise
et contemple un étre bien-aimé. N’est-ce pas ces gestes que le concile de
Nicée de 787 consacre et recommande, lorsqu’il dit: « Plus on regardera
fréquemment ces représentations imagées, plus ceux qui les contemplent
seront amenés 2 se souvenir des modeéles originaux, a se porter vers eux,
a leur témoigner, en les baisant, une vénération respectueuse» (234).
C’est ce qui est aussi suggéré dans les extraits suivants:

O croix toute sainte, I’ensemble des armées spirituelles t’entoure.
Nous autres humains t’embrassons de nos levres terrestres... (235).
Fidéles, adorons avec le regard et des lévres pures, dans la joie, la
croix du Seigneur (236).

(281) Cosmas, 9¢ ode de 'orthos du 14 sept.

(232) Stichére apostiche des vépres du premier aolt.

(233) Stichére prosomia anonyme du kyrié des petites vépres du troisiéme dimanche
du caréme.

(234) Cf. Gervars DuMEIGE, op. cit., p. 311

(235) Joseph ’Hymnographe, 5¢ ode de l'orthros de la féte du ler aoft.

(236) Théodore Studite, 3¢ ode de orthros du troisitme dimanche du caréme.
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6. Autant que ces gestes extérieurs, le chant et la priére portent ’étre
entier du fidéle 2 se laisser envelopper et remplir de ’action et de la présence
réelles de Dieu, actualisées par la croix, puisqu’elle résume quasi-sacramen-
tellement son mystére ineffable d’amour rédempteur. Ceci est trés élo-
quemment explicité dans I’ikos suivant du 7 mai:

Ouvre-moi la bouche, 6 Roi des siécles, illumine-moi Pintelligence
et Pesprit et sanctifie-moi ’ame, pour que je loue, 6 Verbe, ton véné-
rable bois, mande ton Esprit et instruis-moi, pour que je m’écrie avec
amour:

Salut, 6 Croix, gloire de l'univers;

Salut, 6 Croix, puissance de I'Eglise;

Salut, rempart inébranlable des prétres;

Salut, diadéme précieux des roix;

Salut, sceptre du Roi créateur de toutes choses;
Salut, & toi, parce que le Christ accepta de souffrir sur toi;
Salut, grande consolation des affligés;

Salut, arme invincible de ceux qui sont en guerre;
Salut, 6 croix, beauté des anges;

Salut, 6 croix, protection des fidéles;

Salut a toi, par qui 'Hadés fut englouti;

Salut a toi, par qui tous nous fiimes relevés;

Salut, 6 bois bienheureux (237).

Signe du Christ, confondu avec Lui, la croix est une réalité agissante,
manifestant la présence et action du Seigneur. Son culte n’a rien d’idolatri-
que. Bien au contraire, c’est le langage qui jaillit spontanément de I’ame
chrétienne éprise de I’amour de son Dieu. Qui pourrait d’ailleurs lui
interdire d’user de figures et de métaphores pour rendre ses sentiments
les plus vifs, les plus délicats et les plus profonds, ceux-124 mémes que fait
germer en elle le souvenir du Rédempteur immolé pour son salut? Saint
Paul, ne se glorifiait-il pas de la seule croix du Seigneur, en laquelle tout
son évangile était contenu? Donc, dans notre langage liturgique, il n’y a

(237) Ikos anonyme du 7 mai.
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ni superstition ni idolatrie, mais tout simplement un comportement qui va
dans la ligne de lincarnation et selon lequel, en contemplant la croix,
nous adorons Jésus crucifié, nous L’interpelons avec foi, et attendons de

Lui (et non de la croix comme objet matériel) grace, lumiére, miséricorde
et salut.





